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0 اتترا الالفگة ٍ 


اعبار 


ول رنه 


إشاف ۱ 


9 یا 


0 ۔ ۸۱ء‎ ١ 


و ۶ ۰ 
الح للةارنة العالسين. + والصلاة والسلام طی آشرف المرسلین »سید نا 
حك مل وعلی آله وض ديه وسلم ٠‏ ويعك : 
٠ 2 ۶ 0 1 8 ۰‏ ۱ 
غانی آشکر الستولین با معة ام القری الذ ین هیگوا لی ولزلاگي فرصة الا نتساب 


بهذ ه الجامعة والناخ الصالح للبحث . 


5 م بجزيل شكري الى استات ی الکییر الد كتور كمال محمد هاشم تجا 
الذي اد عا ا ب باصن وا تة رال ها ف ت وةل ا 
A‏ ماس میس مس ENS‏ 
كان حفظه الله واسع الذكر » غزیر الحلم » ردب الصد رلم يقتصر لقاعى معه على 
ناك الا الدخصصة ؛ بل كان يستقبلنى فى ضزله » فله منى كل شکسر 
وتقد ير . 


کل تدم یالعکر الی السکولین يركز الك ااي وة اک 


باه 0 الدا ماف على ۰ عسن تما و9 سر 
٤ ۳‏ اع 4 
08 پترغضی لن اکر سیت آمین معطوطات‌دار الکتب الصرية بالتا هسرة 


لط قد مه لى دن ساعدة مشكورة فى تيسير الا بلاع طی المخطوطات التی تتعلق 


ور 
٠.‏ 7 "۳ ص 2 
تا نی بواکی این اھ انیبان ماق ھ ناو ای نی 


گت 2 0 0 ۰ 
با هرا ال سس اتی سا ار تو اط رت ات لش العف یز 


والله نسأل أن يجنبنا الخطاً ويهد ينا سواء السبيل . 


ا 





الك لله الى اقام ددینه ظی ات لان واقواها » وجعل الا سلام 
اوی aR‏ ا 
سیحاته وتمالی 190 ین اليد ع لكل شی ۶ ولا یخرع عن طشسه: 
شی * » وفحله كله حسن َحَقاییس الحقول الواعیة التاضجة التی تدارك الضرت 
الہائل والبون الشان‌بین النفالق والمخلوق » فلا تقیس آفضاله تما سى 
يأفمال عبات د »زلا تغلوا قترقع الائسان الماجز الى رتفا لالخ اه تسه 


فسيحان من تنزه عن تل نقص ولگ قبيح . 


وأصلى وأسلم على سيد نا محف خاتم الأنبياء والمرسلين الد اعى للحسن 
برسالته والموءکک له صلی "الله غلیه وطی آله وأصحابه المپتد ین الى حسسسسن 
اليقين وسلم 5 


اسل ہے 


فقد وقح اختيارى على موضوم من اد ق الموضرعات الفثرية ء فاعانتی الله نی 


الكتابة قنيه » ویسرلی ما پذلت من جهد لمحثه ء وبحارلة لشف معالعه . 


وهف ١‏ الموضوح هو الحسن والقبح بين المعتؤلة واهل السنة ۰ وت.زد اد 


آفماله تمالی ۶ ی) 


( () انا آأردت مزيد بحث من أن جمیح افماله حسنه وفی عد م نسبة الشر الیه 


مسسصم 
تجح 


رالا سیاب اثتی جملتتی اختار هذا الموضوع كثيرة فطہا : 


0 
ھی 
جح ہے 





انى وجدات كثيرا. من الياحثين فى العقيدة يتجنبون اختيار مثل هذ ه 
الموضوعات معللین ذلك يأن و ستلة کثر فییها الوك ال - قالخرع مپ۔ا 
بنتيجة صعب وشاق ضر رن ٠‏ فعجبت لبهذ ه العلث الواهية » فصممت على 
اختيار هذا الموضئع » وضیت فی الطریق متسلحا بالصبر مستمینا باللسے ء 


وبالصبر والا تاة وصلت الى: ما آقصد ۰ 


و 


اتيا 


ان الد ارس لمسئلة الحسن والقبح الحقلیین ۔یری ان الحلماٴ تسد 
أكثروا الكلام فى هذ! الأصل » وشتحبوا فيه مناحى الجدل ٠‏ وطال القول فسى 
أصل الدعوى -حتى أصيح الخلاف فی السطیل والحقیر » ود ارت بینهم معارك ‏ 
فكرية حامية » فکل 7ی یٰ۶ يسوقها ليقوى حبكه ء 
ن غيوه » مما جعل الأ مر يختلط على كثير من الباحثين فلا يميز الحق 
من الباطل » فمثلا تجد الأشاعرة یقولون ۔ان الحسن والقبح بمعنی التصال 
والنقصان » والملاءمة والمنافرة يد رك یالحقل » ومع ذلك يخالفون المعتزلة فسى 
قولمپم بالحسن والقیح المتلیین ا الحقل قد يدرك نا الافعال سين 


کے قتالی تمليك الرعوع الى مغطوطة > رسالة فى عدام تبنية الشر الماى 
الله تأليف العلامة احمد بن سليمان فتی الثقلین ۰مخطوطه بمتتبمة 
الا زهر تحت رقم ۲۱۱ مجا ميخ علم الكلام 00 


حسن وقبج حتی ولو لم برد شر) ‏ ۰ 


والسلف یثبتون آن الافمال نی آنفسها اما حسنة واما قبيحة » ویقطون 


مع ذلك لا یقع الصذ اب الا بل ارسال الرسل ۰ 


شپذ ه المسئلة حيرت تثيرا من المفكرين الا مر الذى د فحنى الى الموازنة 
بین الآراء: المخطفة ومناقشة آدلة كل فريق وصولا الى الحق فى هذه المسئلة . 


e 


هذ .١‏ وقد قسمت الموضوع الى :: - 


تمصي له وباییسسن وخصدسة. قفص سيول ۰ 


آما التمهید فقد ن كرت فيه معنائى الحسن .والقبح لفة واصظلاحا » كسا 
حررت نیه .محل . التزاح بین المف.ا هب المختلفة » وپینت آن الممئی المتنازع فیسه 
هو کون الشی * متملق الضدح فی الماجل والغواب فی الا جل ء ومتحلق ال ذم 


فی الحاجل والحقاب فی الا جل . 


. كيرى الأشاعرة أن الحسن . والقيح بهذ! المعنى شرعيان . 
. والمعتؤلة يرون أنهما عقليان قد يد ركان بالمقل ان کانا ثاینتین لللأفعال فنی 


آفسپسا  .‏ ود تهحالصصتزلة السلف نی هذ! . 


اما الباب الاول ‏ 


فقسمته الی فصلیسن : 


e 


الق ول 





ن كرت فيه آدلة المنتظة معبيان ما ورد فيها من مناقشة . 


۱ اتل الثانی : 





فیه‌آنهلا یجب‌طیه شی * الا ماأوجيه على نفسه تفضلا منه تعالى بعد 
مناتشة الممثولة تفصیلا . 
زان لوس اب ان کی , 
ان کیٹ الى ثلاث فصول : 
الفصل الاول ۽ 
سقت فیه ادلة الا شاعرة ومناقشتها . 
نی آدلة الماتريد ية مح‌بیان ما ورد فیها من نقاش . 
الفصسل الما ء 
كن اتالسيية الولف سين 
وآخیرا ذ کرت شاتمة تشتمل على أهم النتائج التى توصلت الیها من البنحت . 


ثم مرا جح البحث وئهرس لا یات القرآن التی ورد ت فیه ور خاصا بالاحاه یسست 


ووا لاغ 


النيوية / . وأخيرا: محتويات الرسالة ٠‏ 


وی ل 

الا قوارله » والساحل یمید والجهد- قظیل » وما أحسن با قال العسننناد 
الا ضغنپانی ‏ : 

* انی ریت آنه لا تیکتب: انسان تتابا فی "یوم الا قال فى غد ه ۽ لو غیر د-ذا 
.لكان اشن ۶ ولو زید كك ١‏ لكان پستحسن ؛ ولو قد م هذ ا.لکان افضل 7 ولو 
“ترك هن ١‏ لكان أجطش ومة ! من اعظم الحبر ومو تلیل عی انتیلا* النقی 


كلسم 
0 ممعان 71 
| کوتھ تل ا لترا ع قہمابین ذه 


/ 


الحسسن و لقبصسح لف سے ثُُ 


السسن نید القبن نیش ۱ ا اال ۰ 

رقال الأصمعى : الحسن فى العينين والجمال فى الأنف . 

ما ا نتم الات ۵ 

اش ا ف کل تسین من شوه سول عرش سین 
: 1 0۰۹ 

من جهة الهوى » وستحسن من جہة الحسس * 

4 0 7, 0 071 

٠‏ هظيم .» وتنم فهو تريم »ثم غلب الفعیل فمال ثم فعّال اذا يولخ فى نمتبه ء 

فقالوا : حسين وسعسان وجسان وجمع الحسناء من النساء حسان کا 

زوالقبن نید الحسن ) یئون ف ىالصورة والفعل ( مهفتح قبح تكرم ) . يقبح (قبسا ) 

بالضم ( وقبحا ) بالفتح ( وتباحا) کفراب ( وقبوحا ) تقعود ) وقباحة ) 

تسحابة ( قبوعة ) بالضم ( فهوقبيح من ) قوم ( قباح وقباحى و ) امرأة 

( قبحى ية من نسوة ( قبا مقباع وقبحه الله ) .قبحا وقبوجا:أقصساء 

و ( نحاه ) هاعده ر عن الخیر ) کله - وفی القرآن " رأتبعنا هم فى هذ مالد نيا 


3 .ا لدت ,)€( 
لهنة وى القيامة غم من المقبوحين أى المبعدين عن كل خیر ٠‏ ,وگسن 


١ (‏ ) لسان العرب المحیط -اين منظور المجلد !لا ول ص 1۳۸ ۰ 

() تاج المرون -الزپیدی -المجلد التاسع ص ۱۷۰ والستان ص ‏ ۵ ۰ 
(۳) لسان العرب المحیط ص۸٦٦ ٠‏ 

1 القصص آیة‎ )٤() 


ابن عباس ری الله عنہما آی من نذ وى صور قبيحة ( فهو مقبوح ) ٦‏ 
لا تقبحوا الوم تام لا ا ناف کی کان اله کو ود این کل ی 


خلقھ ے وقيل أى لا تقولوا قبح الله وجه فلان 2 7 


رجو) تاج الحرون - المجلد الثانی 0 
)٢(‏ لسان العورب الیل الل الثالث سے 








۲ ۱ فی ہے : 7 
الحسن بفتح العا يراد به و ما اذ ن فيه الشارع اما بأيجا به والمنع من تر سه 
وشو الواجب ٠‏ وأا يطلب فعله مع عدم العقاب على ترثه وهو المند وب ء واسا 


باباحته وهو المياح . فالحسن یشمل الواجب » والمند وب » والبان . 


والقبی + ما لم یذ ن فيه الشارع فہو سا نهى الله عنه نہسی تحریم ا 
7 )010 
۱ فیشمل المحرم والمتروه ٠‏ 


و فعل البهأثم لا يحوصة بحسن ولا قبح وفعل الصبی مختلف فيه » وفحل‌الله 


۱ ۱ 1 
708 با ۹۰ یلته 


ر ہی )۳( 


مس arap smc rm mab‏ ي 





فحله حسن لأّنه المالك على الاطلاق فيتصرف فى ملكه كيفما یشسسا؟ 





(() انظ رشي المواقف جام ص ۱۸۱ وطوالع الانظار ی 15۵ ۰ 

(؟) المواقف جر ص ۱۸۱ .۰ ۱ 

(۳٢)‏ الا شاه عرة هم أتباع أ, بى الحسن الأشعرى شیخ ئ٢‏ علالسنة والىجماعة 
وأمام , المتتلمین ٠‏ ولد بالبصرة سنة ستين وما كتين هجرية والمتوفى فسى 
بخد أد سنة أب وعشرين وثلاثماعة - وقد كان من المعتزلة ال 
المق عب عن أبى على البباعى شيخ المعتزلة وقد أقام على الاعتسزا 
اون سنة حتى صار للمعتزلة اماما ولما تبین له فساد مف هبهم مال 

0 الى مذ نب أهل السنة وا كان عليه الصحاية والتایعون - ورد علسسى 
المعتزلة ہین نساں مذ هبهم . طبقات الشافعية الكبرى جا ص 2۷ ۳ ۰ 


حي واس شدسحة 5 


۰ 


ل7م اکنل الا یه فار نمی از تساو 
بقبحه ء ون | کا انا بقبی القتبیح فلا يمكن أن يذعله . 


0 
وفى شك ١‏ يقول القاشی عبد الجپار 


BRE‏ لكل کال تعالى الس با نوتاه مواق وله ي 


کنل ال فان ن يجب فى كل أفعاله أنه حسن ) . )۲ 


وقول فى شن الأصول الخمسة : 
) هو أنه تعالى ی القهیی ٤‏ ؤمستغن عله "ءعالم پاستخنائه عنه © وصسن 


3 


ااا اك 


(و) المعتزلة هم أتباع الین عا الى فلي "ملق ےت اللعسيق البضوة 
لكن اعتزله لما قالت الخوارج بتكفير مرتکب الكبيرة » والت الجماعة انيم 
نؤامنون وان فسقوا بالكبائر فخرج واضل عن الفريقين .وقال ان الفاسق 
من شف ه الأمة لا مو"سن ولا کافر ومنزلته وسط فاعتزل مجلس الحسن + وقد 
ثانوا اجراً الفرن على تحليل أعمال الصحابة ونقد هم مات شيشهم سنة 
وا رود وثما نين وما ئة عجریة . 

(۲) هو عبد اليا راسمد بن عبد الجبار المتوفى سنة > > قاضی قضاة ال.ری 
5 شاف وأعظم شيئ م الاعتزال فى عضره » وله مصنفات ثثيرة فی اميل 
الق رها ماش له پا يكاين فتاه بل 7 هذ! اللقسب 
ی اه واه این الا فیوجه س و وة ااك مب ۳> اس 
( ۲ (۲) الغنی جع ۱ص ۵۲ ۰ 

(و) شن الا صول الخمسة ص ۳۰۲ .۰ 


۵ وعرف ار الس والقبح فقال و - 
الحسن : ” ما أثنى الشارععلى فعله . والقبيح : ما ورد ا 
فعلی هذ! التمریف لا یکون السیاح حسنا ولا قبيحا -لأن الشارع لا يثنى علسى 
فاعل المبان تمالا یذ مه . ۱ 
فالشہرستانی ‏ أثبت واسطة نون E‏ والقبيم يخلاف ماسيق »اذ السا 
اشل فى الحسن لكونه من ونا فيه + 
زین هنا نرق أن امعان الاعطلاحية ملاحظ فييا التعتى اللعوى ع لاك عا اسا ر 
ن ما يلاثم الشرئی «عميل عند ا هذ ١‏ الغرين » وضد ه وهو ما شالش شرضه 
قبي عنده ءوأيضا اذا ثان الفعل مق کال کان ا ا ان صفة نقسں 


لت آن الحسن والقبح لا يختصان بالمحسوس بل يقالا ن على المعاني 
أيضا .يقال فع عسن وفعلل قبب ہ وراء ی عسن ورای قبین ثمایقال وه 


حسن ووبه قبین ٠‏ 


رم فو لن ند ين عيد الكريم بن آي يكاحت الشيريا سيق - 
المولف المشهور لد ببلدة شهرستان الواقعة فى شمال خراس-ان 
سنة تسح وسبعين وا بعماعة والمتوفى سنة ثمان وأربعين وغسمافة 
هریت وله موكلفات كثيرة فى علم الكلام . 
الوافی ر۷ وطبقات السبكى ٢‏ /۷۸ ۰ 


اد 0 ج‫ ۱ 
() مهيأ يذ الا قد ام تر ۰ ۳۷ ۰ 


معانی الحسن والقیح وتحرير محل النزاح 





والحسن والقین يطلقان على معان ثلاث :- 
الس ان کات اف 

فمعنی تون القعل حمنا أنه ملائم للفرش ومعنى كونه E‏ منائرله ء 
TT 75‏ ) ۰ 
وقد يعيرعن الحسن و«القين بهذا المعنى .بالمصلحة والمفسدة »فيقال : 
اھ اص ات اد و ها ادا یکی معنا 


مکپسپطا 


والحسن والقبن بهذ | المعنی. آمران اعتبا ریان یشتلفان یاختسسلاف 
اعارا يعن ل اا لهندس‌لکونه موافقً لغرضه بینا یکسون 
ذا اتک ا ا ین تا کاو تیاافہتہ کا فسل 
وا سعد من الناءن فهو .حسن عند عداو اليقتول وقبين عند صديقه ‏ ولوكان كلل 


4 e 
٠ منهما صفة حقیقیة ما اختلف حكمهن! الفملبالنسبة لاعدائه واصد قائه‎ 


وتمايختلفان بحسب الأشخاص فقد يختلفان بحسب الأوقات بالنسيسة 
لششص واحد » فقد یکون الفمل الواحد حسنا فی وقت وقبيحا فى وقت آثسسر 
اذا كان يأذثم الغرن‌نی آحد الوقتین د ون الا تشر کالا کل عند الجوع وش د 


1 رپس یج ٠.‏ 


ال الغا تسین < 


و ورد وتا تاو تایه سا امع sarma mma amma rps moran‏ 


وقد یراد بالخسن کون الصفة صفة كمال هالقيح كون الصفة صفسسة 


نقصان كالعلم والجهل . فيقال : العلم حسن يمعئى أنه لمن اتصف بهد كان 
7 7 ۱ 8 ۱ ۱ ۶ 
وارتفاح شأن ولومتانة . ويقال : الجهل قبيح بمعنى انه لمن اتصفا بسسه 


نقصان واتضاع عال چ 


والمعنى "الأول پالخانی محل اتفاق بین علما* الکلام قی آنهط آمسسران 
عقليان يد رتهما الحقل حتى ونولم يرد الشرع فكون الفمل ملائما للفرض أو 
منافرا له أمر يستقل الحقل باددراكه »كماأن كون الصفة صفة كمال أو نقص أمسر 
0 أ نها مل ۳ ۶۶۷م ا 

هذ | شيخ "الامنلام ابن تيمية يزى أن كون الصفة صنة كمال أو نقسص 
يرجمان الى المعنى الأول الملاخمة والمناقرة . يقول فى له + 
* ومن الئاس من أثيث قا ٹالٹا فلحسن تالقیح وادعی الا تفاق‌علیه » وهو کون 
الفمل صفة كمال أيضفة نقس + وهذ ا القسم لم يذ كره عامة المتقد مين المتكلمين 
فى هذ ه المسألة.كثن ن کرہ بحض المتأخرین كالزازى وأخذه عن الفلاسقفة ‏ 
والتعقية, ۳ هذا القسم لا یخالف الأول .ء فان الكمال الذ ى يحصل للانسان 
مسا الا فمال مریعو الى الموافقة والمغالقة ء وهو اللذ ة والالم ءفالنفس 
تلتث 7 هو ثمال لہا وتتألم بالنقص:» فيعود الکمال والنقص‌الی الملا سم 


والمنا گے ( ۲ ) 





)10 انظر شرح المواقف ج ۸ص ۲ ۱۸ - ۰۱۸۳۲ 
(٦٢‏ مجموعة الرسائل الگبری ج ۲ یں او 


ای ااه 


تون الفعل بحيث يتعلق يه المدحفى العاجل والثواسفى الا جل وثونه 

ی يتملق به الذ م م عاجلا والحقاب آجلا کالطاعات لاس | لجيه ہس 
على هذا ما تعلق به الدع فى الماجل الع ۸ والقبين ما 
تعلق به الذ م والحقاب فی العاجل والآ جل 4 يتما يه شي منہما فہسو 


. )۱ 
دارج عن الحسن والقبيج ٠‏ 


الاما رة : 


اا اا 


منموا ان يون بذ ا اي بمعنى ان العقل قد يستق.ل 

باد راك أن الفعل ينون منامل الشواب أو العقاب » ف لك لأن الأفعال سواسیمة 
فى أنفسها ہ لیسں شی ° تا فی نفسه بحیث یقتضی مد اع فاعله وثوابہ اول ضيه 
رعتابه » نتملن السن والقراب والذم والحقاب بأفعال المكلفين تايع لأسر 


الشار ونهیه . 


فا لف ت برد یھ »یمعنی أن قاطم یدح ماب عله » یا نی 
٥٥‏ سی ٹئٹئً' , ومن غير e‏ 


بحسب بهاته واعتباراته » .عتى لوعكس الشارع الأمر فحسن ماقبحه وقبن ما 





و 


ج۶ 
(و) انظر شرح المواتف جر ص ۱۸۳-۱۸۲ والاہعین فی اصول الدین 
تن 9644 ٠‏ ۱ ش : 


تقو پاف ان ل ال 
e‏ ۱ 1 
فی اد راک قبل وروں الشرع ان كان طريق اثباته فاو 


وعلی هذ ١‏ فللحقل عند الأشاعرة لا يمكنه أن يد رك حكم الله فى أفعال 
الملفين الا بواسلة الررسل وانزال الكتب فمن لم تبلخه دعوة رسول فليسسسسن 
بمتلف يفعل شىء أو ترثه »فلا يثاب أحد أو يعاقب على فعل شی“ أو تركه 
الا بعد العلم عن طریق الرسل » ولا فرق فی ذ لك بین الاصول المتعلقسة 
اا ا سین ت لفرت التی تتعلق بافعال 
المتلفین نہوٴلا۶ الذ ین لم 7 0ئ : سول ثانجون من عذ اب الله تمالسی 


سپما فعلوا من آمور تبینت بعد ذ لك واعتبرها الشارع اثما ورتب على فعلهيا 


() 
الحقاب ۰ ۱ 


نانپم یقولون : للفمل فی نفسه جهة محسنة مقتضية استحقاق فاعله 
مد عا وابا مم قلح النر عن-الشرع آو جهة مقبحة تقتضی استحقاق فاعله ذ مسا 
وعقابا ممتن للحقل اد راك حسن بعض‌الافمال وقبح بحضها من غیر حاجسة 


E) 
. الى الشرع‎ 


(() أنظر شرح المقاصد جا لتر مجان ار برو را مياه با 

(+) انظر شرح المسايرة ص ٠ ١55‏ : 

نوع انظرشن المواقف ج ۸ ص ۱۸ ورسالة ۷ والقبيح ‏ للقا فسى 
صمل منصو راليافى الحنفی می ۵ کال کو عدوت سم رصن 
النزاع بين أهل السنة بالمعتزلة . 


اتلاق المعتزلة فى الجهة المحسئة والمقبحسة 





٠‏ الثابت عند المعتزلة أن الحسن و القب عقلمان » وللافعال فى أنفسها 
بقطع النظر عن الشرخ جهة مسنة تقتضی ‏ ملاح الفاعل وتوابه. بأو جهة مقيحسة 


تقتضی ذما وعقابا غير أنهم لم يتفقوا على هذه الجهة . 


۱ فذ هب الأو كل ہق أن جسن الأفعا ل وقبحها لذ واتہا لا لصفات 


وت ن المعتزلة 5 آلی التول يان ف فى الفصل صنة حاركية وحنب 
.ة8 ۷)۶ الا باعل 


۳ 5 هه ۰ 6ه 
ون نب أبوالحسين ا ب متأخريهم الى اثبات صفة فى القبیسسن 


تقتضی قبسه اد ون السسن فيكفى فى حسن الفعل عند م انتفا؟ الصفة المقبحة 


والى هذا التول ان يميل القاضی عبد الجبار . 








رب) أمثال أبرالهذ يل العلاف ويره . 
(٢‏ کت هم الذين جاءوا يعد الا باعل 
(7) أيوالسسين البصرف - هو أبوالحسين محمد بن على الطيب البصرى المتكلم 
على مذ هب المعتزلة . وهوأحد أتمتهم الاعلام المشار اليه فى هذا الفن 
. وكان من أن كياء زمانه وله موالفات منها المعتمد ۰ توفی فی سفة سست 
وذ ثين رأربعمائة هجرية : 


این جه ٰ+ ° وتاريخ بشد اد ج ۳ ص ۰ ۰ 1 ۰ 


١ 4‏ ع ١‏ أ 
ما أبوعلى الجبای' ا نا الى ان حسسسسن 


ال تال خخا لس لات ةل اليئ اا رة ارات اكانية تسلف 

ی و ۳ 

قبیحة تما لو تا نت ظلما 5 ۱ 
واد راف الشعقل لنجہةۃ المحسنة أو المقبحة ليسعلى د رجة واحسدة 

شن الأتعال : 


1 ما يد رك -حسنه أوتبحه ضرورة كحسن الصد ق الناف فع وقح الک ب الضار. 


ہے وشهاما 70 7 جس سن الضار وتيح الكذدب 
الا ٠‏ 





(ز) ابولی الجبائی - ا سلام بن خالد بن 

حمد ان بن أبان مولى .عثمان بن عفان رضى الله عنه ‏ المعن سس وف 
بالجبائى -كان أحد ائمة المعتزلة وكان اماما فى علم الكلام وله فى 
ذ شب المعتزلة مقالات مشهورة » ونه أذ الشيخ أيوالحسن الاشحرى 
علم التلام ‏ ولد الجباعى فى سنة خمص وئلدئین ومائتین وتوفی سنسة 
ثلاث وكلاشمائة هجرية ٠‏ .وفيات الاعيان وأنباء أبناء الزمان المجلب..د 
الرابع ص 7" ؟ وهِنظر _طبقات المعتزلة ص ٠ ۹٤۰‏ 

۲( أبوهاشم : عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبائى -عالم بالكلام 
من گیا ب الممتزلة . له آراء انفرد يها وتبعته فرقة نسبت اليه فسميسسست 


رپ 


الب پشمية ولد سئه سبع وغسین_ وما تین وتونی سنة وا حد شرس 
وثاث ثما ع ۰ ضبط الاعلام ص ۷ ۲ ها 


)۳( ہت رت وش المواقف ج ۸ ص ۱۸ 


“واو نت 


ج ومنها ما لا ۰ حسته ولا قیحه بالمقل ضرورة ولا نظرا » ولکن ید رك 
بورود الشرع آخرا ات أن هناك جہة تحسنه کحسن صوم آ. مه ستغان 
قلما أوجب الشارع ن لك علم أنه حسن وأن هناك جهة اقتضت حسنه . أمااذ! جاء 
الشارع نافيا عنه علم أن هناك جهة مقبحة : گصم أول یوم من شوال ات 


الشارع نهى عن ذ لك ۲ 


الو كاش فان الس الق و ل بط ا كان ج 
حسنا ليس فيه ثما أنه كاشف نقطہ عما خفى اد راكه من قبح صو أول یوم مسن 


فيتوقف اد راك الحسن والقبح قى هذا النوع على قشف القن + سا 
با اد ركه الحقل شرورة أو نظرا فالشرع يأتى مو *يد! لما توصل اليه العقل سن 
,1 


فسن اوقب ۰ 


وفی عذ | یقول القاضی عبد الجبار :- 
“ اعلم أن الطريق الى معرنة أحكام هذه الأفعال من رجب شح رما ¢ 
سو گالطریق ن الى ارو رااان کن د أومكتسباء 
والأصل فيه أن أحتام مع فا0 يد من أن تكون معلوية علی لسغ 


الجملة ضرورة »وسو الموضع الذى يقول : ان العلم بأصول المقیحات والوا جبات 





یرم سی سام سورس ا مہ اعت تم 


(و) انظر ۔المحیط بالتگلیف ص ٢‏ ۲۳ - ۲۳۵ وش المواقف چ ۸ ضس ۸۳ ۱ ۰ 


وا نمحسنات شروری ہ وهو من جملة كمال العقل «٠‏ ولولم يكن ن لك معلومسا 

بالستل لصار فیرسعلوم آبد۱ ءلأن النظر والاستدلال لا يتأتى الا ممن هو 
كامل المقل » ولا يكون كذ لك الا وهوعالم ضرورة بهذه الأشياء وليتوجه عليه 

التكليف + وان | اد عینا الع ایی بقبح ھذ ہ القبائح »> نہوئی الاأفعسال 
التی تتعاق بنا ءثان فیما عدا ذ لك لا ینکن دعوی الضرورة » فعلى هسذ! 
ما ی او ی ا د ر کان انمت يذ لك شروو نا ضح ا" تفای 
لأنا لم ند“ ع ذ لك فى كل موضع » وكيف ندعى هذا رقيح الشعل حكم من أستامه 
ما لم نعلم تعلق الفعل بفاعله » وحد وثه بحسب آحواله ضرورة ءلایکن آن. 


نقضی بقبحه منه ءفلهذ ! صار مقصورا علی آحد ناد ون القد یم تعالی ٠‏ 


الى أن يقول : 

والضوب الثانی ان نعلم وجە القیح ء ولكنا لا نعلم القبح الا بتأمل زائد وهذا 
کال لأنه 1ن ١‏ صل فيه تفع واف ع رن + افقن عرفناة كبا ولكنا لا تحزفة 
قبيحا » تیف هو كونه كذيا فنحتاج الى ضرب من النظر بأن نقول : ليس 
الذى لأ جله قبح التذ ب النالى من منفعة ود فع مضرة الا كونه كذبا . فأما 
مر نفع ود فع ضرر فقد يوجد فى الصدق كما يوجد فى الكذ ب » والفرق 
بینهما معلوم فى القبح والحسن فاذ ن انما یقبح لکونه کذ با فیجب نی کل کف ب 
آن ییسسن ۰ ۰ ۰ 

تأما القبای المعرفة شرعا فطریق جميعها الا سنتد لال لأنهلا مد خل للضرورة 
فی شی * منہا الا اذا ود با الرں الی الاصول ءفاذ! عرفنا فی رت الا یا" 


آنه مفسدة بالشرع مرثتا قبحه یالحقل كنا انا عرفا أن فى شی* من الا شی.ا* 


کات 


١ 
00 0 


فأمر الشازع ونهيه عند هم من مقتضيات الحسن والقبح أى أنه حسن 
نامر به أو قبن فنهى عنه وواف1 ورد اھر والنہی كشفا عن حسن وقبح سابقين 


5 ۲ 4. 
حاطین اقیل لات 1ي و 


7 هذا يقول القاضی عبدالجبلر :-۔ 
” واعلم أن النهى الوارد عن الله عز وجل يكشف عن قبح القبيح لا أنه یوجسب 
قیسه » وک للك انیس حسنه لا أنه يوجبه اا انون انا سين 
تناتضنا فی هذا آلباب ہ بل الفرق بيننا هين المغالفین وم جعلوہ موجبا 
ومنعنة من ن لك وحم قصروا القبیح علی النهی ونحن قسمنا الحال فسسسی 
المقیحات فقلنا أن فيها ما يعرف بالعقل وفیهاا ما يعرف بالنهى ٠وقد‏ بينا 
أيضا أن نهى, ۶ھ ۶[ يكشفا عن عدام الرضا » ولابد من رضاه » وبهن | 
| یقارق نہی غیرہ ء فلا يطن أنا قد خرجنا عماقلناه من أن النهى لا تأثير له 
رپہٹ ہ اتلطريقة لو حصل العلم برضاہ من د ون امر لعرفنا حسن د وله 


)¥( 
" الدار » ولو ثان نهيه غير كاشف عن كرا هته لحسن طا: د شول دان ” . 





۱12( الصحیط ,التتلیف ص ۲۳۶ ۲۳۵ ۰ 
(٢)‏ انظر فی هذ ا المعنی -المحیط پالتکلیف ص ٠ ٢٢٢‏ 


ولزيادة الايضاح فی بیان ار يقول الامام الغزالى و - 
* ذ هپت المحتزلة الى ان الافعال ت: تنقسم ألى حسنة وقبيحة فمنها ما يدرك 
بضرورة المقل کسسن انقاذ الفرتی و الهلکی وشگر المتعم وسعرفة حسعن 
الصد تى ألنافع وقبن الثفران .وایلام الیری" والکد ب الذ ی لا فرش فیه » وضپسا 
7 يد رك بنظر الحتل فحسن الصدق لذ ى فيه ضرر » وقبح الكذ ب الذى فيه 
نفع » عن ما يد رك بالسمع كحسن الصلاة والحج وسائر العباد ات » وزعسو 
صا متمزة یصفة ة اتما عن غيرها 5س“ , 


الداعى الى الطاعة ء لکن الحقل لا یستقل بد رک ۶ ,۲۱۱ 


0 بمعرفة ہچ الجطة من فیسسر 


وتعلق المد ح والقواب به وتفلق الذم پا تخاب به : 


وقالوا بعد هذاء أن حکم الله فی آفعال المکلفین هوعلی مقتضسسی 
ذلك الحسن أوالقيح فى الأفمال الذين يمكن أن تدركها الحقول بنفسهاء, 
رأن حكم الله فى أفعال المكلفين من نا حية تحشسینه بالامر به وتقبیسسه 
ال عنه لا بد أن يكون موافقا لمايد ركه العقل من حسن أوقبح , فان أن رك 
المفل حكن الفغل: «یئیج الترك :فالسکم الوچوب ۰ وان أن رك سن العمل 


۱ 1 ا ہے ۰ 0 ۱ و 5 سے الا ۰ ۰ 1 
وعد م كبح الترك ۾ فاا لسعم الندب 0 وان ان رك حسن ترك الفعل ۾ وی القفمہل 





(() الستصفی اب( ں٦‏ ٦م‏ المطبوع مع مسلم الثبوت . 
0 


فالحكم السعرمة é‏ وان أد رك حسن الترك وعد م قبح الفعل ..ء فا لحتم الکرا سا سةع 
زان سایا فالحتّم الاباحة ء وان! لم يدرك العقل , الحسن والقبح توقذ: 
حتی برد حثم الشرن تا قالوا فی وجوب صوم آخر یی من رمضان وقبن صمم 


۱( 
اول یو من شوال . 


وعلی ما ن هيوا اليه -فالذين لم تصل اليهم دعوة الوسل ولا شرائعہم 
مكلفون من الله بفعل ما تهديهم عقولهم الى أنه حسن » وترك ما تهد يهسم 
عقولهم الى أنه قبين » ویستحقون بنا ی لخواب علی الخیر والذ م 
الا او 

ويتضح من هذ ! كله ان المعتزلة قرروا أن الحقل قد يدرك الحسن 
أوالقیج فی الفحل ء فید رك السك المترتب علي اعد هما من غير توقف علسی 
الشن » ونحن وان سللمنا کان ا جا هو حسن في نفسه وأن منهأ 
نا هوقيين فى نفسه ووآن الحيد بفمل القبين يستحق الذم والمقاب لوب 
سبيهما وأن 7 e E‏ الشرع على ا ۱ ن المعتولة 
اخطكوا فى قياس أفعاله تعالى على أقعال خلقه » حي جعلوا ما حسن بالنسبة 
للمخلوق حسنا بالنسبة له تمالی 57 قبح بن المخلوق يقي منه تحالسی ۴ 
فوضعوا بذ لك شريعة للرب ا وجبوا يمقتضا ها على الله أمورا وحرموا عليه شرت 
ونحن ان1 نظرنا الى المقل E‏ كثير من الا مور » كما نچد ه 


يقصر عن اد راك جميع ما للرب من حكم فى أفعاله : 





رو انظر المحیط یالتکلیف ص ۲۳۲ - ۲۳6 ١‏ سود الفقه -محمد اپوالنور 
زحیر ج ز ص ۸ [ ۰ 

(؟) انظر شن السايرة ص ۱۹۲ 

۰. ۲٩ انظرطؿ‎ )+( 


من المشرع عند المعتزلة والأشاعسرة 
سم من عرضنا لمذ هب المعتزلةآنهم ن اهبون الى التحسين والتقبيسح 
المقلیسن »ون المقل قد یستقل باد راك ما فى الفعل من حسن أوقبح .فهل 


ھک موجب للفمل بنا ۴ على ما أد ركه من شر“ ا ا 


على ما أد رثه من قب . ن الأحكا. مثابتة للأفمال فى أنفسها غاية ما فى الا مر 


آن السقل قد ےت ؟. 
یقیل الشریف الجرجانی : 
ن الاشاعرة والمعتزلة ليسوا متفقين على أن المشرع للأحكام هو الله . 
بان ین للأفعال فى آنقسها عند الممتولة 0 ھ مھ 
الأحكام فالشرع يأتى مقررا لما أن ركه المقل وکاشفا عماخفی اد راکه ۰ 
فلا يدلو -اماأن تثون الأفعال حسنة فى أنفسها فيستحق فاعلها مد حا 


ووابا » واما آن تکون قبيحة فیستحق فاعلها ذذما وبقابا . 


فوجوب الفعل بمحنی ۱ استحقاق ناعله للمد ح والقراب صفة لا زمة للفمل ۰ 


وقالت الا شاعسسسرة - 


ليس ناك حم ثابت للفمل فى نفسه بل المشرع للاحكام كالوجسوب 


١ ۱‏ 
والحرمة هوالله تعالى 0 








4 


نظر .الا حكام / لاآمدى ج ١‏ ص م زز وجمع الجوامع ب ١‏ ص٦٦‏ 


11 
ت۰۳ دی ( س ۰ والتوضیح ج ۳ ص ۷۰ ءالمستصفی مت( ثن زار 


فمن قال ان العقل يحكم بوجوب الفمل او حرمته عند السعتزلة فقد أخطاً 
فى ن لك ان العقل ليس هو الحاكم بالوجوب أوالحرية لأن الأحكام فأبتسة 
للأفعال فى نف الا مر )مت 

ومما تقدم يتضح لنا .غطأ فا ت نا انيت از فپم آن الاشاعسر 
والمعتزلة متفقون على أن المشرع للا حکام فو الله تعالی غير أن المعتزلئة 
يقولون أن الحقل يمكن له" آن يد رك بعض الا حكام کوجوب معرفة الله قبل ورود 
الشرع ٠.‏ فالحقل عند.هم اد رك الایجاب والتحريم لا أنه أوجب وحرم . 


۱ ۱ 1 
آما الا شاعرة فقالوا 0ی 


اذ می صفات لازمة لها.ءوآن العقل قد ید رك بعض تلك الأحكام قبل ورود الشرن 


والشرع یا تی حينكذ مقر إلنالأد ركه المقل وكاشفا عا لويد کا : 


)¥( ای سوه دیدن سل لو( 





-ہ 7 نے 


بناء على قول المعتزلة » بالحسن لقع المقلسين ) ۱ 

(() قالوا طالما آن الحقل ید E ES‏ رقا 
ايكون به الذ م والعقاب » يمكن للعقل حينكف اد راك بعض الا حكام قبل 
نزول الوحى . فمن ذ لك وجوب شكر المنعم "۳ 

ويبين ن لك القاضى عبد الجبار حيث يقول : 

نقول يجب شكزه على سيل الجملة » ود خل فى ذ لك النمم المستمرة 
ا 9 
فی على فلت او يانه فدهك مق وتان سورد تست 
الا بمعرفته تمالی » فيجب أن يجتهد فی معرفتہ ۔لان ما ايت 


۱ ۱ )۱ 
الواجب الا به فهو وا جب کوجوه . 


۹۹٣‏ ہہ 
” واتفقوا على أن أصول المعرفة وشکر المٹمم واچیة قبل وروں السسع» 
والسسن والقبن يجب معرفتهما بالخقل واعتناق الحسن وا جتناب القبين 
ا ا 
(؟) وقالوا بوجوب يعاق الامو على الله كعد م التكليف بما لا يطاق وتاللطف 
السوع ين وت ال ذا يا لو رض بهذا 


(() انظرشن الاصول الخسة ص6م -لالم ٠‏ 
(؟) الطل والشحل كت ز ص هع ٠‏ 


ےس إ٣‏ ہہ 


أما الأشاعرة. » فلكونهم يخالفون المعتزلة فى كون المقل قد يد رك السك 
فى ع لان قبل ورود الشرع یقولون : ليس هناك وجوب ولا عو ييل 
الوحی ٭ والحسن ‏ والقین تابغان لأمر الشارع ونهیه » فلوعكس الشارع الأمسر 
فحسن ما قبحه وقبن با حسنه لکان ذ لك جائزا . 


۱ ۳ ۱( 
يقول امام الحرمين الجو ینی 1 


وین لا يد ل على حسن شی* ولا قبحه فى حكم التكليف » وانمايتلقى التحسين 
٦‏ ں ۰ ۲ ۰ 5 


* والوا جهات تلپا سمحية » والحقل لا یوجب شیفا . ولا یقتضی تحسینا وا 


تقبییها ۰ فمصرئة الله تحالی بالمقل تحضل » وپالسمح تجب ءقال الله تعالسی 
۱ د یی مر , ۳ ۱ 
ما گا معد سن عق نبعث رسوا ) ٠"‏ وق لك شكر المنعم وواثابة اللطيع 
وعقاب الحاصی یجب بالسمع د ون الحقل 4 ولا یجبعلی الله تمالی شسسی * 


۶(۰ ہیں‎ ١ 





() جوأبوالمعالی الجونی عبد الملك بن أبى محمد عبد الله بن یوسسف ۔ 
احد الائمة الاعلام من بلدة جوين بنيسابور وكان متبحرا: فى العلوم 
والمعارف ودافععن الاشعرية دفاعا مجيد! فشاع ن كره ثم شرج الى مكة 
فجاور بها أربح سنین ینشر العلم ولهذ! قيل له امام الحرمين . توفسى 
سنة ثمان وسيعين وأربعمائة . انظرابن خلكان ٠ "51/١‏ 

(۲) الا رشاد -الجوینی صیز ه ۲ » 

ر) الاسرا؟ آية ه ز .۰ 


(و) الملل والتحل جز ص ۱۰۱ - ۰۲( ۰ 


د ب لس 


وپتولون أیضا ما دامت الأفعال فی آنقسپا سوا* » فلا یجب 
علی الله شی* ۰ فثل من مقد ور » وله آن یفعله فیتصرفه فی ملکسسه 


كيف يشاء لا يسأل عمايفعل . 


١0 
مف هسب الما ترند ید ۳ الحسن والقب۔۔سسسحع‎ 





, فی نفسه - اما لذاته ؛ وا لصفة حقيقية هوطيها‎ e 


فہم من سذ ه التا حية لا یخالفون كثيرين من المعتزلة . 


لكو نجد آن المعتولة يرون أنه بمقتضى اد راك الحقل الحسن والقبسن 
فى الفعل 0 پان حم الله تعالی الا يجاب أوالتحريم . ولا کات 


السن والقیح . 


أما الجنفية فانهم مع قولهم بالحسن والقبح الحقليين كالمعتزلة - الا 
اقم ای فوا فيما بينهم »هل يعلم حكم الله تعالى فى الفعل يمجرد اد راك 


المقل للمحسين وا لقیح أويتوقف ن لك على وروں الشع ؟ ۰ 


فى يد شن الا فعال ف ون بعض - فلیست الافعال فی ذ لك سوا ا٥ء‏ بل منہا مایجزم 
الحقل یه بحتم الله ینا* علی ما أد ركه یی بے فی الل » توجسوب 


وعذ ا الیم تليل بالنسبة الى ما لا يجزم العقل فيه بحم الله بنساٴ 


020 00ر ہہ سج سج 





(() هما تباع أبى منصور محمد الماتره یدی ء وهم من الا حناف . 


.ما اد رتوا من .عسن 


کے 


وقال غيرهم من الحنفية وهم أئمة بخارف :- 
لا يقضى الحقل بمقتضى ماأد ركه من حسن أو قبح بوجوب ولا حرمة فى شسسى * 


من الا حم 1ل بعك ور ولد الشرع ۰ 


وينوا ذلك على أن الله تعالى لا يحتاج الى الطاعة وستکتر بهسا 


ولا يتضرر بالمعصية ولا يأغذه حنق حتى: ييُتشفى بالعقاب » فلا يمتنع عقلا الا 


۹9 ؛عباد ه بمقتضی ماتد رکه عقولهم من حسن ا اوقیح فی فى الأفعال فلنفيسسسم 
أن يرجع الى الله من طاعة عيده او معصيية شى * نفوا ترتب الوجوب والحرصسستةے 


على الحسن. والقبح العتليين ' 


والعاصطص_ل : 
ان الله تعالى لا ينتفع بطاعة ولا يتضرر بمعصية .» وهذ ! أمر متفق عليه من جميع 
السنفية » فاية ما فى الا مر آن آیا منصور ومواافقيه لم ينظروا الى هذه النا حيسة 
بل نظروا الى ما نى الفعل من حسن وقبح ء ومايترتب على ذلك من وجوب وحرمة 
فقالوا باد راك الحقل لحم الله فى بعش ال فمال قبل ورود الشرن فيد رك وسوب 


آما فیرهم من الحنفية فقد نظروا الی عدم انتفاع الله بطاعة عبده وعدم 
تضرره بمحصيته فجوزوا عقلا ألا يكلف عباده بالا حکام التى اد ركوها يناء علسسی 


أو قبن . 





اك 


)0 انظر -السامرة بشرح السایرة ص ۱۸۲ ۱۸۵ ۰ 


لخم ”أ اعم 


وصع هذ أ الا ختلاف فا لحنفية متفقون على نفى وجوب ما اوجیه | لمعتزئة 
على الله تفر يعأ على القول بالحسن والقبح العقلیین ءثلا یقولون بوجوب الصادن 
والاصلم واللطف ويره م ون لك لا نهم منعواآن تكون مقابلات هذه الأمور منافيسة 


للد + 


وقالسواط : 
ما ورد به السمع من وعد الرزق ووعد الشواب على الطاعة يرذ لك منا وعد به مو 
محش فضل منه تحالی د ون وجوب‌علیه عز وجل » ولا بد من حصوله لوسسد ه 

CTT ۲‏ ) 
. امرا واجبا فی نفسه ۰ 

والسعاصل آنا لما تریدية یوافقو ن"المعتزلة فی اثبات الحسن والقیسسح 
الذ اتیین لاأفعال » وی آن الحقل ید رك الحسن والقبج فى بعش الافعصال 
ر فيد رت القبی: المناسپ لترتب كم الله تعالى بالمنع من الفمل على وجه ينتهان 
صعه الا تیان به ہیا للعقاب ¢ ويد رك الحسن المناسب لترتب حعكّمه تعالى قیسه 

(¥) ۱ 

بالاییاب والقواب بفحله والحقاب بترگه 4 

ولان الما رید یه یخالفون الممتزلة فی جزم العقل بحتم الله فی الفمل 


بناء على مط أد رثه من حسن أوقيخ على التفصيل التدى حكى عنهم . 


یس وو رس یس ی ات ی و دسح سے ةادا 





٠۱۸۰ انظر المصد ر السابق ص‎ (١( 


(۲) المصد ر نقسه تن ۱۸۰ ۰ 


وزیاد ذ فی الا یشغعساح 
نرى أ ا ر : زان حسن الافعال فعا يوجبان الحكم یقولون 
ان الحتل اذ! اد رك اس کل رك أيضا أنه مأمور به م تكدق فاعلسهه 
الثواب ولو لم يآت الشارع به )9ا اورف فی ا كان تى تفس ال رولا فنع 
رت ایرد ایا اه نی ے شی فاطله السقاب طو لم یرد به العست ارع 


ونم لا يفرقون فى ن لك بين فعل وفعل . 


اه ات ی ال قفا یا ها فان امت 
بايجاب أو تحريم شواب أ و عقاب » فاذ | لم یأت الشارع بالایجاب آو التحریسم 


۳ 


قار اپساب ولا تحریم ۰ 


ٹیر ان بح العنفية كأبى منصور الماتريد ى استثنوا وجوب الا یمان بالله 


1 5 0 
وتصل ين رسوله يميرك معدم المقل ۰ 


یقول | لتلنبوب مبینا الفرق بين مذ هب الا حناف والمعتزلة 
* فان السنفية ون زافشهم یقولون بعقلية الحسن والقيح مع قولهم بأن الله 
تعالى. لا حاكم سواه كما قال تمالى (ان السك الا لله یقس السق وهو خی 


00000 


علافا للمعتزلة حيث قالوا : انه هوجب لما الستحسنه: ومحرم لما استقيحه 
علی القطع والبتات فوق الأدلة الشرعية لأنها أمارات يجرى فيها الخ 


و 
والتبد یل ء فلم یجوزوا أن يثبت بالشرع ما لا يد ركه المقل * 








1۱ الا نمام آية ۵۷ ٠‏ 
(+؟) التلنبوى على الجلال ج ۲ ص ۲۰٩‏ 





الما 0 بعش الأفمال حسنة فى نفسها مات كذ لك ء 
قالاقمال لیست سوا فى تفس الامر بقطح النظر عن ورود الشرح » ثالفه ۱ ۱ 
کات ےت نفسه » وحسن اا ار کا بان الا ف ال 
قبيح فى نفسه وقبيح بالنهى عنه . 

يقول فى ذ لك ابن القهيم: 
وغل یسوی عاقل الربیح والبول والدم والقی؟ مین الغبز واللیم والماء 


رو 


والفاكتبسسة 1 ” . 


وئون الفحل حسنا آوقبهحا لذ ات أو لصفة E‏ الحسسسن 
" القین لا زمان له لا ينفثان عنه مثل کونه عرضا » وكونه مفتقرا الی محل یقوم به » 
وگون الحرتة حركة والسواد لونا -ولکن معنی کون الفمل‌حسنا لذ اته أولصفتته 
أنه فى نفسە منشا للمصلحة والمفسد ة وترتبہما عليه عرب اس اتی أسبابها 
المقتشية لها ء وهذه كترتب الرى على الشرب والشبع على الا کل + وترتسسب 


منافع الاغذ ية والاد ویتومضارها علیها . 


وقد یتون الفمل حسنافی نفسه وقبیحا فی مکان آخر فتغلف المسیسب 
عن سببه لوجود معا رش لا یرجه عن گونه مقتضیا للمسبب عند عد م المعارض 64 
فتعلف الا نتفاع بالد وا* فى تنس ال وفی وقت تزا زايد الملة لا یشرجه عن ‏ 


كونه نافعا فى ذاته »فالشرائع جاءت مراعية لمصالح الناس . فمثلا نكاحالا خثت 


-حص ال ا امه 


كان حسنافى وقت مسّت العا جة اليه » ون لك لتكثيرالنسل وحفظ النوع الا نسانی 


ثم اصيح قبيحاأ عند ما انتفت تلك الضرورةفحرمه الشارع ۲ 


وید | يعلم آن مهنی کون الفعمل يقتضى الحسن وا لقیح لن اته او لوصفه 
اللازم لە : أن الحسن ينشا من ذ اته او من وصفه بشرط معين » والقبح ينشا من 
ذاته آومن وصفه بشردل آشر ه فاذ | عدم شرط الا قتضاٴ او ود مانع يمنع ألا قتضا* 


۱( 7 5 


ویتشن لنا من هذا أن السلف بقطون بعقلية السن ولقبح » وثیتون 
للأشياء حسنا فى نفسها وقبحا کل انا انيم يوون اوس کون الل 
حسنا أنه منشا للمصلحة ومعنی كونه قبيحا أنه منشأ للمفسداة ا وات 
ا بلزم من وجود اسب یجید سییه ء اذ .قد كرو ترق اسم تو قرط 
.بشرط »وقد يوجد السبب ولا يوجد السبب لوجوں مانع » ومن هناقد يون 
الفعل الها حد ا فى نفسه فى وقت لكونه منشأ للمصلحة فى ن لك الوقت د ون 
ars‏ ۹ 9" 

ومن مغافہم قریبون من مذ ھب الجباثیة القائلین بأن حسن الاأفصسسال 


وقبحہا لوجو واعتبارات الا أن الفرق أن الحسن والقبح عند السلف 


a e earn هدجس ويه وعدي‎ 


(() مفتان داارالسعاد ة ب ۲ صیر ۲ ۲۹۰ ۳ بتصرث پسیر ۰ 








2:8 ہی 


والسلف وان قالوا بالحسن والقبح الذاتيين بالمعنى المتقدم لا يرون 
ترتب العقاب على فعل القبين آمرا لازما - ذ لك أن المقا ب عند هم وان كسان 
سببه قائطا:الا أنه مشردل بورود الشرع دفعا للمذ رء فلا یماقب انسان پنسا" 
علی مقتننی ما اد ره قبل ورود الشرع من قبح . فلولا ورود الشرع بالعقاب لسم 
يعاتب فاعل القبين وان كان ستسقا للعقاب » قال الله تمالی ( وبا تسا 


5 ۱ ۱ (3) : 


تال مال نہ اسھتا گا کا را آل ضس 
مصيبة بما قدمت أيديهم فيقولو: ربنا لولا أرسلت الينا رسولا فنتبع آياتك ونون 
یی 0 
فی مذه الایات لها جعل شرط التمذیب ارسال الرسل كك ر الفساس 


" عن القبييع » وين المحلوم آن المشروط ینعد م پانمد ام الشرط .۰ 


يقول ابن القيم موضحا هذا : 
” والتحقيق فى مذ! آن سیب المقاب قائم قبل البعقة » ولکن لا بلزم من وجود 
سيب المف اپ حصوله هلأن هذا السبب قد تصب الله له شرطا وهو بعثة الرسل 
وانتفاء التعيسذ يب قبل البعثة هو لانتفاء شرطه لا لحد م سيبه ومقتضيله . 
۴ی 0 


(() الاسراء آية م١‏ . 

رع النسا“ آية م . 

(+) سورة القصصآية ۷) . ۱ 

(ع) مفتاح دارالسعادة ج ١٦ص ٣۹‏ ۔ی . 


0 ۱و 2۶۸ ۱ 
البا بلقن . 

٠‏ الفصل اروك ء مذهيا كعازلةق امسن والئم 

ا الميين وأدلظم ومناششئهم 

اقلا لاف + ق الأأمورائق أوجبنها المعازلة 


علیاد بنا علی فولہم بالحسن والشيح 
العقلبين ومنافشهم فها 


لفل ارول 

مل ابر 

کت 1 

| / ۱ حفلببن وأدلهم و وم 
5 9 


۳۱ 


۳٣٣‏ ات 


مق تیب الم وله ی وين الا فال کا 





سيق أن بينا مذ هب المعتزلة فى الحسن والقبح العقليين عند تحرير 
محل النزاح . فلا حاجة الی نکره ثانية ۰ 


فى مناقشتهي ام 


“0ك 





الد لیٹسل الاول ء 


العقاذٴ جمیحا وفی گل تت0" وحتی الذ ین لا یتد ینون يد ين 
ولا يقولون بشي تالبرا حمة ادن تب کو" » ضیرعم یجزمون بی 
الم کمایجزمون بحسن العد ل الا تصاف ٠‏ فلوکان قهح الفعل » ا 
متوتفاطى ورد انش يه لما أدرك هؤلاء حسن بعش الأفعال » وقبح بعضہا 
تبل ورود الشرع » واعتناقه . فاد راکهم للحسن والقبح د ون توقف على مجسى ” 
TNL Sar‏ 





چیه 





رو) الیراهمة -نسية الی براهم »ومی فرقة هندية تقول بنفی النبوات - وقد 
تفرقوا أصنافا . فمنهم أصحاب اليد وة » ومنهم أصحابا لفكرة ء منہسم 
اباد لقانت مھت ری سر شض ے۲۶۴۵ 


(۲) الد هرية 7 مرقةمن الگفا رذ هبوا الى و مو e‏ الحواد ث اليه 


ب میقم من الحوادث الی‌الد هربنا* طی آنه هوالثاعل لها" . 
ا 7 ٩‏ ۲ ۰ 


۳۱( شرح الاصول الخسة ص ۲۱۱ - ۲ ٣١‏ بتصرف . 


ہے الہ املد 


وقد أجاب الأشاعرة عن هذا الد لیل و - 
”بن جن الحقانء تلهم بالحسن والقبح فى تلك الأمور بمعنى الملاءمة» والمناقرة 
أوصفة التمال ء والنقس لا نزاع فى أنهما عظيان » والمعنى المتنازع فيه 
* وهو كونه متملق المد والذ م عند الله تمالی » واستحقاق الشواب والحقاب 


ىر 5 


نی حکمه * سنوع لسجواز آن یکون هنا عرف عام هو ميد أ لذ لك الج سسسزم 
CE‏ ات 


نے ۔ 5 


فاتفاق العقلد* علی هذ | لیس حجة اذ قد یکون ناشتا عن تقلید » وجرپا 
وقد یتفق تثیر من الناس علی ما هو خطأ لشبهة وقعوافيها ».ثم ان فى الملحدة 


من لا يعتقد قبن هذه الأثنياء ولا حسن نقائضها فكيف يدعى اتفاق الحقلا (؟) 


فان قيل ان١‏ ثبت استحقاق المدح رالذ م واستحقاق الثواب والعقساب 


فى الشاهد فكذا فى الغاتب قياسا . 


قلنا ؛. قيا سالخاعب على الشاهد فى مثل هذا ليس حجة - كيف ویر 


۱ (۲) 
المتشرع ربما لا یقول بالد ار الاخرة » والقواب ء والعقاب ۰ 


زو) المواقد؛ جام ص65( ٠.‏ 
(؟) انظر ۔۔المستصفی ج١‏ ص۷٣ ٠‏ 


(۳) شرح المقاصد ب ۲ ص ه٥(‏ - ۱٥۲‏ بتصرف يسير ٠‏ 


الولييييل لاني :5 


۰ 


Rea r ra aa a. rr main‏ عد لبميس عسوتو ات عمط غیت ومست 


ان! استوى الصدق + والکک ب فی تحصیل فرض‌من الأغراض عند 
شنس‌ما » وكان النفع فى أحد هط كالنفع فى الآخر » ولم يكن هناك ما يرجح 
أحد هما على الآضر فانه يؤثر الصدق قطعا علی الگذ ب وذ لك لأن حسنه 


ذاتى مركوز فى العقل . 


ون لك من أشرف على الهلاك كالأعمى مال من رآه الی انقاذ» حتسی » 
وولم یکن و کی سن کان شیع جا ۶ أوثناء نلم يبسسق من شى* يحماسه 
0۵ 


سویف ان الا نقان حسن فى نفسه ۰ 


وقد ا جا 0 ری 
نوج اض مت روالد بائ رذ لك ی فاعتيار الصدق: لا نة 


ما ثم للمصلحة » ولید: نت سور تی۱ 


ثم ان قولكم يمساوا اة الصد ق للک ب فى المنفمة أمر فوضتهوء ء ولا بیلسزم 
ا و لاما 
من فر الشى تحفته . 


3 42 ۳ 
آما حدیث الا نقان فسیأتی الکلام عليه مت 





(و) انظرشن الاصول الخمسة ص ٠٠٢‏ - ۲۰۷ - ۲۰۸ بتصرف . 


(؟) شرع المواقف بي ير ص ١48‏ يتصرف . 


(۳) انظرص ۱1۰ ۰ 


اوس یل اق ہہ خر 


سے 





لولم تكن الأفعال حسنة فى أنفسها » ولا قبيحة فی آنفسها بل کسان 
حستپا تایما للأمریها » وقبحها تابما.للنبىعيئها » وكان لله أن يفعل كل 
مقد ور » فله أن يفعل مایشا* د ون تقید 508 الفعل كما هومق هیکم ان 
أنتم قائلون بأن كل تن مقد ور » وکل مقد ور له آن يفعله حتى أن الظلم عند كم 
هو الجمتنع الذ ی لا يقع جاڑآن يؤيد الله الكاذب فى دعوى النيوة بأمر خارق 
سناد 7 سب تمایق سی کھت ولعيو اماق 
حينتذ من الكاذدب ٠‏ وهذا يد وره يوادى:الى ابطال الشرائع » ان يجوز 
أن یکین الذ ی جا* بها كان با أيده الله بالمعجزة » 07 ياب اثيات 

)۱( 


صدق النيى. ٠.‏ 


وأجاب الأشاعسرة :- 


تا متفقون علی امتناح الک ب على الله تمالى » وذ لك لثلاث وجوه .: - 


ُولاے 
الكذب نقصباتفاق العقلاء » وهوعلى الله محال - فاذ! ما وقسح 
الكذدب فى تلامه تحالى الذى هوصفته لزم أن يكون المخلوق وقت صد قه أكسل 


من العالق » وان | کان الب نقصا کان قبحه بمعنی آنه صفة نقص » وليسس 





,۱ انظر -هرم الاصول الفسة ص ۳۱۱ ۲۲۱-۳۱۰ وشرح المواقت 


چ ۸ ص ۱٩۹۳‏ ۰ 


بت 


قبحه بمعنی ونه مناط الذ م أ والعقاب الذذاى هو متنا زع فيه فيقبيح من الا 
تصديق الكان ب - -لأن تصديق الكان ب كذ ب والكذ ب نقص یستحیل على الله 


ا 0 


فان قیل : هف ! لا . يدل على قبح الكذب فى الكلام اللفظى الف ی و 


ولتن صاحب المواقف يضعف هذ! فيقول :- 
* واعلم آنه لم ینلهر لی فرق بين النقصفى الفعل ء ههين القبسن 
المقلی فیه » فان النقتی‌نی الافمال هو القبح العقلی بعینه " . 


فا تيتا . 


سس سد 





لواتصف كاه تعالى بالكذب لگانت ذ٥‏ الصفة قدیمة اذ ۔من المحلم 
أن الحوادث لا تقى بذاته تعالى » هلزم من کون الگذ ب قدیما امتناع الصد ق 
لانه مقابل للد ب والا ۱ ۽ فان ماثبت قد مسه 
یمتنح عد مه - لاْن القدیم اما وا جب الوجود لذ اته » واما اله و شت 
واللازم وهو كون السكذ ب قديما باطل لأننا تعلم بالضرورة أن دا 


أمكته أن يخير عنه على ما هويه ٠‏ 


ويوءضن على الاشاعرة أن هذه الوجه انما يدل على صدق كلامه تعالسى 


النفس ان هوالقديمالذى يمتنع عد مه عند هم ولا يدل على وجوب صد تق كمه 


باس ات 


تعالي اللفنتى عفان الكلام اللفظى لواتصف بالکڈ پ آمکن 20-0 


بقاذم صادق » ولا سم هو ائبات امتناع الكذب فى خيره تمالی اللفظی ۰ 


لودع لصي 








وهو يدل على صداق الكلام اللفظى والنفسى وهو المعول عليه سی 
دلست شبر الرسول عليه الصلاة والسلام لكونه صاد قا ون کلانه کله | منت 
محلوم : من الد ين باذ رورة ۽ نلا حاجة الى اثبات سند هذا الخبر وصحته 
ا ین النقل عن الا تبیاء آن الله تحالی متتلسسم 


نعم کون الوسول صاد قا موقوف على تصديق الله تعالى اياه أنه رسول 
من عند الله وتصد یق الله بالمعجزة التى يظهرها على يد مدع النبوة 
عذ ا التصد یق لیس کلاما حتی یتال ثبوت صد ق النبى موقوف على ثبوت صد قه 
تمالی » فاثبات صد ته تعلّی بصدق النبی د ور ء فالتصديق بالمعجسزة 
تصديق فعلى لا لفنلئ ء ودلالة المعجزة على الاق الا ء والعاد ة 


۱ 
المستمرة أحد موجبات العلم 5-6 


( ۱ انظر - شرح المواقف ص ۰[ - ۰1( - ۲ ۰[ ۰ 





الا اا 


oes < aaa tans, . as n mun ara n. emS am a خی یسک‎ 


اجماع الأمة على أن الاأحكام الشرعية معللة بالمصالح ود المفاسد 
فلوکان حسمن الفعل وتيحه مرجمه الشرع فقط لكان علة الحسن هو الامر بالفعل 
وعلة القبح هوالنهى عنه من غير اعتبار للمصالح والمفاسد . وحينتذ ينسد 


2١0 5 e ۳‏ 
باب القياس وتعطل أثثر الوقاعع من الا حكام وانتم لا تقولون به . 
وأصجاب الأشاهصرة :م 


بان تون الفعل حسنا بمحنی کونه ملا کما للخرش وگونه قبیحا بمحنی منائردسۃ 
للشرش آمر متفق على أنه يدرك بالعقل ویس هذ ۱ .محل النزاع بل محله دون 
الفعل حسنا بمعنى أنه يترتب علیه المدح عاجلا والثواب آنجلا » وگونسسه 


قبیحا بمعنی تونه مناطا للذ م والعقاب . 


ومع حسن بعش الا فحال وقبح بحضها بالمسنی المتفق علیه يتحسقق 
القیاس ولا تعطل أفثٹر الوقائع . غیر آن رعایته تحالی مضالح تیاده فیس 
شرح لهم من آستام هی بطریق التفضل منه تعالی علی عباده لا بطریسسق 


5 إن ء (۲) 
الوجوب بنا* على أصلكم من وجوب الصلاح والاصلح عليه تعالى . 


(() انظرفى هذا المعنى شر الاصول الخمسة ص 8١6‏ - ۲۱۲ » وش 
المواقف ج۸ ص ۱۹٤-۱۹۲‏ ۰ 


(؟) انظر_المواقف ج۸ ص٤۱۹‏ .۰ 


1 
ع 
م 

1 


اا 0 ق 


المحقق أن كل من عرف الله وعرف صفاته فمن القبیح أن يشرك مس 
ثیره آویصنه بصفات الحد وث » والعقل قاض‌آن القبح عنایمعنی استحقاق 


تا الا هی لول يرن السو 


أن قبح الاشراك بالله ممن هوعالم بالله وصفاتہ ہہف ا المعنی یقوم على ورود 

الشرع بمقاب المشرك واستقرار العقاب فی الشراثع » کما یستند آیضا السسی 
7 استحقاق من ذم من لا یستحق الذم الحقساب ؛ 
فلما استقر القبيعفى العقول للهذ ين الأمرين أصيح تون اه 


فط لا يستتد الى ما ذ كرنا وأنه حك نعقلى .1.1 أ 


4 7 
مر مرس وز 


سے ود سح 





(() انظر ۔شن المقاصد ج ۲ ص ۱۵۲ - ۵۲ ۰ 


ایی جا البح جات ف 


لولم يجب النظر الا بالشرع لزم اقحام" الا نپیا* . وان ۱ آفحم ان 


فلا فاعد ةمن رسالتہ ٭ لکن التالی بلطل وطلانہ ظاهر . 


۱ “اتتابييياق الناة ممه : 

فان النيى اذا قال للمتلف انظر فی معجزتی التی هی دالیل صد قی فی د جو 
سے ار أل مامو یق القن 4 اف نوتل متسد 

لا أنظر حتى يكون النظر وا جها علی ء ذ لك أنہ اذ! لم یکن واجیا فلست ملزسا 

بالنظر ولا يجب علي النظر حتی یثبت الشرع :۰ اذ .وجوبالنظر لیس‌بالحقسل 

بل هوبالشرع ۰ فطریق الوجوب هوالشرع ولا :یثبت الشرع عند ی بش ۲۳ 
لان تبوته نظری فیتوقن کل وا حد. من وجوب النظر وبوت الشرع علی الاأخس-ر 
ومو سعال: :. هكون هذا كلام قا لا قد رة للنبی .علي دفحه. وهوالمعنى 


بالا فحام . 
فان قيل نظر المكلف فى المعجزة لا يتوقف على وجوه 
اق 
نحم '» ولکنه لا.یلزم المکلف بالنظر حتى يكون النظر واجبا فانه لا الؤام 
فى غير الوا جب ٠.‏ 


اخ 7203 ان 


بن جث ۱ الد ليل مشترك الالزام أى أنهو يلزم افحام الأتبياء سسوا* 
گان طریق بی انار هوالشرع أو كان طريق وجوه موالحقل ۰ 
تارق کو وَرا الف 


آنه ان۱ قال للمكلف انظر فى معبزتی. لیتبین لك دلیل صد قی تللمکلسست 
أن يقول لا أنظر ما لم يجب على النظر ء ولا اي اشر 
لأن وجوبه نظرى يفتقر الى الاستد لال عليه بمقد مات مفتقرة الى أنظار د قيقة 
7 أ و » وأن ما لا يتم الوا جب الا به فپو وا جب بوجوه ؛ 
ق الوا تین العلم مطلقا وفی الالپیات ء وحینئ يتوقف كل من 


وجود النظر مطلقا ووجوبه على الآخر . 


وليس للمعتزلة أن يقولوا وجوب النظر من القضايا التی یکون قیاساتہا 
مهها أى هو فطرى القياس » وحينئذ يرشده الى ذ لك القیاس فیلتفت السی __ 
الطرفين على الوجه الموجب للحكم فوجوب النظر ضرورى محتاج الى. تنييه 
على طرفيه بتلك المقد مات أو نظرى قريب من الضرورى يحتاج الى أد ننى 


التفات یحصل بذ لك التنبیه . 


ئن لهم أن يقولوا ن لك ان یبطل كونه فطرى القياس تونه محتا سا 
الى انظا رد قيقة " سنهق ‏ کرها ۳ أنه ا وجوب النظر یحتان الى تنبيه 
قللمکلف آن لا یسمح الی النبی صلی الله علیه وسلم » وكلامه الذى آراں بسےە 


تنييهه ء ولا اثم عليه فى ن لك اف لم يثبت بعد وجوب شی ۶ أصلا ليأثم بترا 


النظر ء وحینٹذ لا یمکن النہی الدعوٰة ء واثبات النبوة وهو المعفی بالافحام. 


ÇG 


نیا : 


الحل » وهو آن وجوب النظر فی نف الا مرعلی من طلب منه آن ینظر 
فى المصجزة موقوف على ثبوت الشرع فى نفس الأمر » فاذ! کان الشرع ثابتا فسی 
نفس الأمر وجب على المثلف أن ينظر سواء علم المکلف آن الشرع ثابت نی نفس 
الا مر أولم یعلم نظر فیه آولم یتظر » وليس وجوب النلر علی المکلف پخعسسب 
نفس الأمر موقوقاً لی علمہ بالوجوب الستفاد من العلم بثبوت الشرع » لأن‌الملم. 
بثبوت شى * فى نفس الا مر فرع ثبوته فى نفس الأمرن لك أن العلم ظلبه ینگشسف 
المعلى على ما هوبه » ناذا لم یکن الشی* ثایتافی نفس‌الأمر کان اعتقناد 


لو توف وجوب التظر علی الحلم بوجوه لزم الد ور ولزم آلا يجب على 
الکافر شی 


واجمال القول أن الشرع اذ١‏ كان ثابتا فى نفس الأمر وكان موجيبا 
للنظر على المتلف فى معجزة النبى فى نفس الأمر وجب على المكلف أن ينظر علم 
ثبوت الشرع أولم يعلم » وسراء غلم أن النظر واجب عليه بالشرع أولم يعلم 
فبمجرد ظهورالمعجزة على یذ مدعى النبوة يجب على المكلف العاقل المتمثسن 
من النظر آن ینظر بل وتجب علیه متابعة النبی سوا* نظر أو لم ينظر . 


۳ع 5 


ولا يقال تيف يلزم النظر من لا يعلم وجوبه ء أليس هذا تكليف الغافل 
کال راننائل۔ من لم یتصور التکلیف لا من لم یصدق به (() 
وهل قول المكلف لا أنظر حتى أعلم آن النظر واجب الا بثابة قسول 
الولد حين يقول له والده الناصح الحانى عليه أمامك فى وس نج 
ضار فلا تسلکه فیقیل له الود : دعنی آسلك 0 الطريق لأعرف بنفسى أن فيه 
سبعاضارپا . آلیسرات۱ قال للولد ف لك عد سفيها . فكذ لت بمجرد دعسسوی 


النبوة » وظهور المعجزة الدالة على الصدق يجب النظر من غير توقف علسسى 


الملم بوبهه . 


رو) شرح المواقف ج١‏ ص ۲۷۲ ۲۷۳-۰ ۲۷۲۰ ۲۷۵ بتصرف ۰ 


- € - 


ا جن ج ال ولب ية 





تاباتع ادنيل ال ول 
فان الفعل اذ! كان صفة كمال اقتضى ن لك ملا*مته للفاعل > واف | كان صفة 
نقص اقتضى منافرته له » فان الكمال محبوب والنقص مكروه تنفو منه التفسس » 


وان ن فا عو كمال ملاثم للخرض وما هو صفة نقص منافر للفرض ۰ 


2 أن يقال استلزام الكمال للمد ح وا لنقص للف م آمر عقلی فسوی 
لا یحتاح الی دلیل » فان النقص‌یوثر وقتضی ذم الناقص هالعكس ما تان 
کمالا اقتضی مد ح فاعله »فاثيات كون الفعل ملائما آومنافرا مع نفى ما يقتضيه 


ن لك من مد أو ذم اثبات للملزوم بد ون لا زمه » وهذ! مما يعلم فساده ٠‏ 


مم .ومع تقد م يعلم ” أن الا تسام الثلائة الکمال ¢ والنقصان ¢ وا لملا *مة 
۶ 3 #۶ 
أوممغوضضا * وِلْرْم من ثونه محبونا أن يكون كنالا » وآن يستحق عليه المدح 
۱ : ۱ یه و ات 
رالثواب ومن كونه مبفوضا أن يكون نقصا يستحق به الذ م والعقاب  ٠‏ 
رأما عن الد ليل الثاني : 


وهو تون الصدق ملذئما لمصلحة الحالم وهو السیب ی حسته وأن الکة ب 











( ۱) مفتاخ دار السعاد ة ج ۲ ص 4 - ۵ ۰ 


۳" {Oo - 


انما قب لکونه منافرا لذ لك فہذ ا غير صحيح . 


لكونه منافرا لذ لك .هيل اتما حسن الصدق لأنه اشبارعن آمرعلی ما هوپه 


وذ لك الكذ ب انما قبح لأنه اخبارعن آمرعلی خسلاف ما: هو به فهو 
على صفة تقتنى قبحه »فبان بهذا أن الصدق والكذ ب فى نفسهما على صفات 


(١( ۲ ١ 5‏ 
تقتضى الحسن والقيخ . 
وأما عن الد ليل القالسست : 
نمما اتفق عليه السقل(* وجون فرق واضح‌بیین ماشلقه الله صفة لضیره وبا اتصف 


الله يه فى نفسه .م فان! نما خلق فى غيره حركة مثلا لم يكن هو المتحرك »وف | 


ما غلق ٹی غیرہ کڈ یا لم یکن هوالمتضف بذ لك فاستناد الكذ ب الذى فى 


الناس الیه تحالی علی أنه ي: يخلقه كاستناد جميع مايكون فى المخلوقات : 


الصفات القبيحة ولا حوال المذ موبة » وذ لك لا یقتضی أن موجد هذا مذ موم 


فا لحسیز الموبود فى المخلوق محال ان يكو ن موجود | فی خالقه . 


ومن المعلوى أن الممكن فى حد ذ اته مقد ور لله تعالی » ون لیسس 


کل ما هو مقد ور فان الله يفعله » فمن المعلو آنه تمالی نزه تفسه عن الک ب » 





مس ا 


1 نفس المصد ر السابق ص ه© ٠‏ 





2 


کو 1 )4( 
والتّذ ب صفة نقص تا لصمم 4 وا لبكم والله منزہ عن قیام للنقظ ئص بە ٠‏ 


ہر۶ 


وقد سبق قول صاحب المواقف ٤"‏ 


” واعلم أنه لم یظہر لی فوق بین النقص‌فی الفعل ء وین القبج العقلى 


نه فان التقض‌فی الأفعال هوالقیح الحقلی بمینه * . 


نمم ما تمست یه الا شاعرة فی الاستدلال علی امتنام تآیید الکساف ب 
فى دعو النبوة من انبا رالرسل بن الله تعالی صادق المعلوم من الدیسین 
بالشرورة » فالذى د فعهم الى ذلك هوأنهم لا يثبتون الحسن والقبح 
المقلیین » ولکن هذ ا المسكك نی الاستدلال لا يؤدى الى أن لا يكون 


واما عن الد ليل الرايع : 
فكون ال ما ما للخرض د ليل على أنه فى نفسه منشأ للمصلحة” 7 وكوتسله 
بنافوا للغرنی‌دلیل علی آنه فی نفسه منشاً للفسدة » وهذا هو المتصود 


ھی 5 ۹ 5 
بكون الاأفعال حسنة فى نفسها أو قبيحة فى نفسها » وقد سبق أن ما كان. صفة 





١ (‏ ) انظر منهاج السنة النبوية ج٢‏ ص -»؟» -ه5؟ ٠‏ 


- ¥ - 


م 


تمال محیوسب ¢ .وأ كان صفة نقض مذ موم 6 وان الما ل ملا ثم للخرضش ء وا لنقسس 


منافر له » وأن اقتضا* الكال مدا للفاعل ؛ واقتضاء النقصن مه أمر معلسع 


ع سسرورة ٠.‏ 


ثم ان المصالن المترثية على الأفعال مقصوداة للمشرع ». فلیس مجس رد 


٭ 


غایات غیر مراد ة ولا يعوب علی الفاعل منہاشی؟ٴ ٠‏ 


ورعايته تعالى لمصالح عباد ه فيما شرع لهم من أحكام لم تكن عن طريق 
الوجوب عليه عقاذ - لأن العقل لا يوجب شیٹا على الله » فلا یجب علی اللہ 
الا ما أوجمه الله على تفنسه > للا يلزن من ايجايه على نفسه شي أنه فاعسل 
له بالايجاب ۽ فقد آوجب ما أوجیه علی نفسه یاختیاره ». فرعايته لمصالسح 


۱ ۱ : 2 ۱ 41 
عباد ه لم.تذن عن طريق الوجوب العقلى بل لان حکمته اقتضت ن لك 8 )1( 


راماعن الد ليل الخامس : 
فلم يقبح الاشراك لكون الشرع نهى عن ذ لك فحسب میل انما. قیح للونسسه 
کیا ی سے اوس جک ا ال آن الشتانرعر تساه 

بنهیه عنه قبعا الی قبحه + فكان قبحه من ذ اته » وا تن اف قبحه عند الحقسل 
بنهى الرب تعالى عنه » فصار الى كون قيحه مركوزا فى القطر والعقؤل قبيجحا 


بالنهی عنسه ۰ 





رو) فتاح دارالسعاد و ج ٢‏ ص ۲ ۲ یتصرف ٠‏ 


المع - 


الهادة فقط بل هذا أمر فطرف . 


نعم استحقاق الفاعل للمقاب لیس‌عن ظریق العقل » كما تزعم ذ لسك 
المحتزلة ء فالعقل مد رك فقط لسبپ المقاب وسیب العقاب لا ,0۸ 


لأن العقاب مشرويل بورد الشرع قالاستحقاق موقوف على الشرع 0 





(() مدان السالكين جز ص(18 ۰ ۲۳۸ یتصرف ۰ 


14 


۱ ۵ ۱ عبت 7 ۱ الما ف 
7 ال .ك--] e‏ ۰ 
9 مورا لی ايمرا | 9 ۲۱ 7 
لماح اصع اطي اريس 
۰ ۰ 4 سم یکا 


9- الصلاح وا 
لصلاح وا 0 
ک0 
سک 

- علم ال 5 

ورام و 
۷- عشاب الصاصی 





الا مور التی آوجیتها المعتزلة علی الله 





[وجیت المحتزلة بنا* علی قولها بالحسن والقبح المقلیین علی اللسه 
آمورا بعقتضی عقولهم ۾ إن رأوها حسنة فی المقل ء ورا وا الاخلال بها 
يستلزم النقس فى حقه تعالى . فترك مقتضى الحكمة مع كمال القدرة » اتی 


التام نقص يتنزه الله تعالى عنه . 


وسیأتی مزید بیان لمصنی الوا جب‌عند هم » ومن هذه الأمسور التسى 


آوجبتپا الممتزلة علی الله بنا* علی التحسین والتقبین الحقلیین : - 


(5) الصلاح > سد : 





وبل ان ین با استدلوا به لذلك۔ نبین مراذ:ھم بالصلاح والأصلسسح .... 


الات الم لا ول م : 


من المعلوم أن للمعتزلة عبارتین : 
احد هط . وجوب‌الصلاح » ویعنی خد هم ا ابل الفساد لاینان فسی 


مقابلة الگفر فمثلا یقوا ن نا کان هناك( مران أ حت هما صلاح وا لا خر 
فساد وجب على الله آن یفمل الصلاح نپط د ون الفساد 


ات : +0 » ویران به ۲ ابل الصلاح - ککونه نی آعلی الجنان 
فى مقابلة كونه فى أسفلها' - فيقولون ۽ ذا کان هناك أمران أحد هما 
صلاح والآخر أصلح منة ء وجب على الله أن يفعل الأصلح نهما دون 


۱1 
الصلاح " 


وقد اتفق الممتزلة على أن الله يفعل ط فيه صلاح العباد ونفعهسسم 
بل ويجب طليه ذلك ٠‏ 


يقول الشهرستانى : 

5 وا تفقوا على ان الله تعالی لا يفعل الا الصلاح والخير » ویدب فن حیسسث 
: ۲ 

الحكمة رعاية مصالح العباد ” ع 


ولکن اختلفوا ثی وجوب‌الاصلح .۰ 
: یقول القاضی عبد الجبار 


6 ل ۳ 
”واعلم ان أكثر الخلاف فى اش 2 ١‏ يعنى خلاف بعض المعتزلة ليعسف ٠‏ 





۱) حاشية البا جورى على جوهرة التوحید ص ٩۷ - ٩1‏ ۰ 
(؟) وت _الشپرستانی ج ١‏ ص و ؟ ۰ 
)۳( المشنی فی آبواب‌التوحید والعد ل ج ۱ص ۲۳ ۰ 


نو 


وحكى الشنهرستأتى عنهم ذلك ببينا الأساسالذى بنتطيه المعتزلة 
قولها بالصلاح والاصلح حيث يقول : 


.ا 9 
* الحكيم لا يفمّل الا لکل" وفرض . والفعل من غیر غرض سثه وعیسث 


لك من یفصل لاحد آمرین »اط أن ينتفع » أو ينفعغيره + ولط تقدس الرب 
تعالى عن الانتفاع تعين أنه انط يفعل لينف عغيره م فلا یخلو فعل من أفعاله 
من صلاح ء ثم الاصلح هل تجب رظيته ؟ 


۱ 3 ء ۳ : 
لا نهاية له ء قلا أصلح الا وفوقه أصلح منه .” ا 





03 فالسلف والمعتزلة يثبتون الحككة فى أنعاله تغالى غير أنها عند السلف 
مقصود 3 یفمل لانجلها لانه 00 ويرضاها ‏ والمعتزلة على أنها المضالح 
التی تصود .من الفمل طی الخلق ولا یمود نپاحکم طی الله . ۱ 
٠‏ ا الحکمة ترتب طی آفعاله طی سبیل‌اللزوم تفضلا لا وجوبا . 
وا الا شاعرة فقالوا : + ان أفعاله تترتب عليها حكم غير مقصود ة حا صلےه. 
عقیب الفمل . و : 
للمؤيد راع ۶ العلیل ص .۰ ؟ ونظم الفراعد فى الخلاى بين 
الأشاعرة والط ترید یذ ص ۲۷ .۰ ۱ 
(۲) الشرض‌هوالعلة الباعثة می الفعل ٦‏ ۶ *٭*0×"×" 
أفعاله ےت 1 
زا جح رسالة نی تنزیبه تفالی عن الأغراض ی مخطوطة بد ار الکتب الجر 
تحت رقم 1۲ و عقائد تيمور . وأا رأى الفلاسفة فا نظ ۔الاشسسارات 
۱ والتنبیہا ت ج ٣‏ من ۱ہ[ - وى ١‏ فہم ینفون الغاية والغرض في آفماله 
لاه تمالی 5 مل بذ‌اته ۱ 
(۳) نهایة‌الاقدام ص ۳۹۷ - ۳۹۸ ۰ 


د of‏ ہ 


ويا نك ث ات آن جمپور المعتزلة قالوا 


يجب على الله رعاية الأصلح * وأن ليسعند الله لعياده أصلح مما أعطا هسم 
حتی التقار منہم ولا هد ی أغدى مما قد هد.ی به الثافر والمكمن هد ی 
8 ۱ کے ےہ ۱ (۱) 
مستها رأنه ليس يقد ر على شی ٴ هو أصلح ما فعل بالكقار والمؤمنين ” . 
وتال آبوحلی الجباتی واینه آبوهاشم :ان الله تعالی لم ید خر تسسن 
عباد ه شیخا معا علم آنه اذ !: فعل يهم اتوا: بالطاعة والتوية من الصلاح والاصلب:: 
(٢( 7‏ 
ل له قاد ر حلیم . 
واحتی القاظون بوجوب الاصلع ؛ 
أنه لوثان عنده أصلح أو أفضل مما فعل بالناس وضعهم اياه لان خي 


ظالما » ولوأعطى من فثيله بعض الناس وترك اليعض لكان محابيا ظالما . 


ونریوا ند لك مثلا فقالوا : 
لو 3 ن ھناث ذنی له ثروة ۰ تزيد عن عا جته وتصد ه جار له فقير تحب فيسه 
| لصف فة وللپ منه آن 4 یحعليه د رهما ليسد به مايكقل له الحياة 6 ويعد م العطاء 
یهلت ء فان منحه يد ون سبب فهو بشیل » ران علم آنه لواعطاه ایاه سهلست 


0 ظ 
ا ان مضه کان بخیلا ظالما 5 و 


و هی وی اج تخبون سره 


روم الفصل نی الملل والنحل ج ۳ -ص ۱16 ۰ 





( ۽ ) الملل والنحل بب ٦‏ عن ١م‏ بتصرف يسير ٠‏ 
دمع المخنی ج ١:‏ رب - ۽ والفصل فى الملل والنحل جا ناص 54( سن 1١‏ 


¬ عه اه 


وقول صاحب المقائد النسفية مبينا ما استد لوا يه لوب 5 


الات سب وت 


یه للم یفعل الأصلح ناط آن یکین ٌ5ب5 17 ّ 1 +, 
فالجيل على الله تمالی سحال » واما مععلمه بآئه أصلح وتجزعن فعله 
فالعمجز علی الله مدال » واما أن يتركه معغلمه بكونه أصلح وقد رته على فعله 
0ٰ9 تمالی سعال + ان تره لا + + + کان ذ له 
سفها يتنزه الله تعالى عنه 0 

نْ هب بشر بن المعتمر وضرار بن عمرو وحفض الفرضى والى عدم وجوب' 


رعایة الاصلح على الله ٠‏ 


قال الشہرستانی معللا مذ هبهم ‏ 
* لیس رعاية الأصلح واجبة على الله لأنه لا غاية لمايقد رعليه من الصلاح 

جو تو جو ہر 
ثم اختلف جمہور المعتزلة القاعلون بوجوب الأصلح : 


هل يقد ر الله على أمثال ما فعل من الأصلح على ثلاثة أقاهل : 


موي سمو و م عي ب van‏ م aer ers aman‏ 





رز الطل والشعل ج و ص ه٦‏ والفصل ج ۳ -۔س ٠ 1٦٦‏ 


سوه أله 


(1) ثقثال جمہورعم ء انه تعالى قاد ر على أمثال ‏ عا فصل من الصلان 


باذ سهاية . 


۱ ل لجمهور المعتزلة لمن سألهم عن 

؛ الله على أن يفعل اصلح سا فعله . 5 
نقالوا "ان آربت آنه یقد رعلى أيثال الذى هو أصلح قالله يقد ر على أمثاله 
بقل ما لا غایة له ولا ها 1 وان أردت أنه يقد على ان من N‏ 
أى ی بفوثه نی الصاذح قد ار ا ٠‏ فلم يفعيله سس ٹن ماش 
:اليه » فى أداء ما گلفہم ء فان أصلح الأشياء هوالفاية ولا شی * یتوهم 


ورا* الخاية فيقد رعليه أؤيهجزعنه ” . 


فهد !| يك يكن سا ان تا رها يگون مسن ` 
صلاح ولا صل فنده لهم ادخره فلم يفعله يهم » واذ! کان قد فعل بحیاده 
غاية ما هو أصلح لهم + فالخاية ليسشىء وراءها حتى يقال يقد ر عليه 


1 اه ۰ 
۱ 3 و يقف ر ۰ 





(؟) ۔وثٹال عباد ومن وا : 


1 3 5 
لا يجوز أن يترك الله تعالى شيكا يقد ر عليه منالصادح من اجل فعلسه 


: وقال ابوالہزیل‎ )٢( 


” لمايقد ر الله عليه من الصلاح والخير كل وجمييع وذ لك سا سر 


سا 0ض - 


ثم القا كلين نت اختلفرا عت 
هل يجب الأصلخ : فى الدين لد تیا رفن الدین نقط 1 


(1) فقال معتزلة يغداد :- 
يجب على الله فعل الأصلح لعباده فى د يتهم ود نيا هم - ولا يجوز 
فى حكمته تبقية وجه ممكن فى الصلاح السا جل ولا جل - بل يجب عليه فعل 


آقصی مایقد ر علیه نی استصلاح عباده . 


وقالوا ابتد ا* الخلق حتم علی الله بل وا جب علیه هجوب السحقمة - وان ! 
خلق الذ ين علم أنه یتلفہم فیجب اکمال عقولهم أقدارهم وا زا حة عللهم ۶ 
كل مايتال الميد فى الحال والمآل - فهوعند عؤلاء الأصلح له بل قالطو 
عل اهل اتا ر ئی الالال والأنكال أصلح لهم من الخروج من النار » وكذ لك 
الأصلح للفسقة فى دار الد نيالأن يلمنهم الله E O‏ 


۲إ اخترموا قبل التىیة e‏ 


۶ با 


وشكلا * وان ١‏ وجبوا بواالا صلح فی‌الدین. والد نیا الا آنهم عنوا به الا وفسق 


۳ 
فی الحثمة والتبدير 7 








(و) مقالات الاسلاميين ج ۱ ص )۳۱ ۲۱۵ ۲۱۲ ۰ 
(۲) الارشاه 1۸۷ ۰ 
( ۳ انظر الحقائد النسفية ج ١‏ ص ۱ ۲ ۰ 


۱ یر ےل ہے 0 
( ۲ ) ونالفهم معتزلة البصرة فیما ذ هبوا اليه وأنكروا علیهم معظمه ۰ 


فیری محتزلة البصرة آن ابتد ا* الخلق غیر وا جب علی الله . 
یقول القاضی عبد الجبار فى ن لك := 


2 2 ۱ ۱ ۱ , (۲) 
ليس لا بتد1* الخلق وجه يمكن تعليق الوجوب به فيجب نفی وجهه ۰ 


یرون آیضا أن الأصلح بمعنی الا نفع فى الدين فقط . 


واختلف هولا* فی الانفع ء أهو بحسب علم الله ام لا ؟ 


0 2 ھا ک .. 
أ _ نأما الجبائعى ٠‏ فاعتبر فى الانفع جانب علم الله فاوجب م علم الله اه (دمو 


للعيد نی دینه . 


ب - 2 وبعض معتزلة البصرة : 
لم يعتبروا فى الأصلح جانب علم الله تعللی بل قالوا : يجب عليه تعريضه 
5 : 3 32 ۱ 90 ۱ 
ی کرس کا 


ویقول مستزلة الیصسسرة و 


٠‏ *آن الله متفضل باتمال‌العقل ابتدا* ولا يتحتم عليه اثبات أسباب التكليسف 


۱ ۱ ا (٤‏ 
فان ۱ تلف عبدا ٹیجب يحد تکلیفه تمکینه واقد اره واللطف به باقصی الصلاح*! 


مس ا ی نگ 
(١(‏ الا رشاد ص ۲۸۸ ۰ 

(۲) المخنی جع( ص ۱1۰ ۰ 

(«#) انظر العقائد النسفية ج ۱ ص ۲۱ ۰ 


(>) الا رشاد ص ٠ AA‏ 


من له 


وقالوا لو وجب عليه تعالى الأصلح فى الد ين والد نيا لتفضل عليه 
بجسح النعم ولحفا عنه لأن الحفو أصلح من المقاب » فکان لا یحاقب تافرا على 


: ٰ۱ ام ١‏ 
کفره - ونحلوم فساد ۳ 


E 

* لو وجب‌علیه الصانن والاصلح هو یقد ر من ذ لاه علی ما لا يتنا هى لوجسب: 
علیه ما لا تهاية له ' وذ لك یقتضی 1 لا یصح عما وجب عليه ان نا 
وأيذا لو وجب عليه فمل الصلاح والاأصلح لوجب علی العمد شلسه 
٠‏ آنا کان قادرا على قعله متنا ننه وكانالسفعول به شنتاجا اليه منتفعا به 
لأن علة الوجوب متحققة فى المبد كما هى متحققة فی حق الرب . 
ےسک سو SS RES‏ 
ورتب أبو هاشم على هذ 1 أنه تروب الاباك فى الشاهد كما وجسب 

فى الخائب لصارت التوافل آمور وا جية ولزم الحبد فملها كما تلزمه سائسر 
الوا پیات اذ النافلة يحلم من تعالها ضلاح :وأصلح بد ليل .ترفيبه تتعالى فسسى 
ورا ونا ۱۳ 





(وع الظرالمخنى ج 1٤‏ ص٦١٠٠‏ 
)ر۲( المخنی جع ز دی" و 8 
(م) المصد ر السابق ص ۷۲ بتصرف . 


(۶) انظر نفس المصد ر دن ۷۸ - ۷۹٩‏ ۰ 


- کم 


ایشا السلن أن لقاب أا للمید لاأن:التکلیف انما حسسن 
توصلا للشواب ء واذ1 کان القواب صلح لوجب لا یکلفه ولقبح منه التكليف فح 
ما فيه من المشقة ان بدو قاد رعلی ایصال القوطب له بد ون تکلیف ء ولا یقالان 
- التثليف لا يحسن لجل الثواب لأنه لا يحسن الزام المثما قالا لنفع يوازى ما فى 


١ ۲ ۱‏ 
الفمل من .مشقة والنفع الف ی.یوا زیه هو الثواب 7 0 


رای الا اع تسیر : 





ف هبت الأشاعرة الى القول يانه لا پخ غل الله نعل 1 لاح 
والأصلن ء فہوسبحائہ یفعل عایشاٴ وحکم مایرید 


.قال فى الجوهرة : 


. وقولهم ان الصلاح واب .. عليه زورا عليه واجب 


أ لة الا شاعرة ع سب 





)١(‏ لوكان الأصلن مجان عطاك راك ٘ٔ و 
| الفقير المحذب بالآلام والأسقام فى الدنها هالنارفى الآخمرة أن يموت 
e‏ لا پخلق اتب جنہ عقله تبل الیلخ . والحاصل آن 
0 ڪا من ن لك کله بل خلقه وأبقاه الى أن e‏ 
MM‏ 

) لو وب الأصلن على الله تمالى لبطلت منته على عباده فى الهددايية 
لهم لأنہ نه عل الواجب » ومن فمل الوا جب لا يستيحق بفعله ب 
ولما کات منته علی النبی صلی الله علیه وسلم فوق امتنانه علی أبى جهل 


نم ان قعل بک حر ا و و من الا صلح له » 9 كان لسكال 








زوع انظر -المواتت ج ۸ ص ب ٩‏ د والمقا د المضدیة ج ؟ ص ١6١‏ 


وا لمقا ۶د النسفية حك 1 من 1۰ ۱ ۰ 


(ہ) 


سس 


)۱( 


)۲( 





وھ ہہ 


العصمة والتوفيق وکشف الضرا* معنی ‏ 00 


لو وہب ظیه فصل الصلاح والاً صلح اللخلق لفا وقعت محنة فی الد نيا 

ولا فی الانشرة » ولا یکون هناف تکلیف بأمر من الا ژامر آو نپسی صن 
النوا هی ولا شك رم مدا باطل وخلذف ما هو معلوم من بعت اللنه 

(٢) کی‎ 

رسله بأزامره ونوا ضيه . 
يلزن على قوِئم ان یکون خلود أهل النارفى التار صلاحا لهم د ون أن 

يرد وا فيحتبوا ريبم وتهوا اليه ان أنهم لورد وا لحاد وا لما نهوا عنه/ 


ومن المعلوم أنهلو أماتهم وأعد صهم نقطح‌عقابهم ان صلح لهم » ولو 


ثفر لهم ورحمهم وآاخرجہم من النار گان اصلح لہم من اماتتہستنم 
وأعداصهم . 


ان ما فعله الوب تعالی من الصلاح والأصلح + وترکه نن الفسسأد 


والحيث لوكان واحبا عليه لما استوجب يفعله له حمد! وثنا* ؛ فانه فى 


آفمله ذ لك قد قضسى ما وجب عليه وبا استوجبه المید بطاعته هن 


ثوابه فانه عند ثم حقه الوا جب له على ربه ومن قضی د ينه لم يستوجسب 


بقضا ك4 د نی آشر ۵ 





البد اية من الكقاية نی الهد اية نی آصول الدین -نورالدین الصابونی 
ص ۱۲۸ - 1۲٩‏ ۰ 


انظر آم البرا هین ص ) ۱۲ -6 ۱۲ 


(Y۷) 


(A) 


)( 


الفرائش ۰ 


لن أن تكون اماتة الرسل ء والانبیا* »والمصلحین وایقا* ابليسسس 


. وجنود ه المشلین الی یوم آلدین اصلح للحباد من بقاٴ أولئك الیسسل 
بين أظهرهم سار ان ان الأعلح للمیاد آن لا یگلفیا فیسرادی 


00 


انا ا الله رعاية الصلاح PE.‏ امال فيجب ب أن توجیوا 
6 العيد اڈ الصلاع : 2 ا ایشا فى اتا حتی يصح اعتبار 
انا ا اتا ان ل يح غلينا تا بالا تفاق بحسسپا 


المقد ور بدلل ن لك ف ج_- اھت یگ زواع ب 


الما هد بالعحب النصب الذ ی یلحق الا هد دوق القع ب كان 
ذلك ان کان ار نی نل الانزام لکان نارقا فی أصل الصلاح ه نان 
ثبت لقو فی صفته ویقد ره ثبت فی أصله + فان بطل الفرق تبسست 
الا لزام المذ تور 


ان القریات من النوافل صلاح ء فلو کان الات وا جیا وجب وجسوب 
(۲) 


له ام | اوت ا ق لتاق وھ سأله عن ثلاثة اخوة - 


م يم م لك 


)1( 


(7) 


انظر -شرح المقاصد ج ۲ ص ۱۲۷ -۱۸ وفتاح دار السماد ة 
ج ۲ من ن لت ۰ 


نفس المصد ر السایق ص 5م ٠‏ 


م سک 


أمات الله أحد هم وهوفى الصبا ٠‏ ولخ الآشر ومات سلما »لخ 
الخانت وکتر وبات على الكفر فرفع د رجة الموامن البالخ على أخيه 
الصغير فى الجنة لحعمله ‏ فاذا قال الصغير المسلم : يارب لم 

حلت رتبتی 5 عن رتبة ؟ 6 : لأنه ه بلخ تاطاعنی وأنت 
لك :“أن بيتك نيا 3 اس تل رع سے 
وتصرزت لعقابى وسخطی فرأیت هذ.ه الرتية أوبى بك وأصلح من 
المقمة -.فیتاد ی الكافر من أطبق التار ء يا رب او علمت آنی 
ان ! پلخت: کفرت فلو عملت معی من ا الا صلح وا ندترمتنی میت چا 
وأنزلتنى :تلك المنزلة .لكان أحب الى من التخليد فى النار فسكست 


)١ ۱‏ 
'الجبائی ولم یجب بشی* ۰ 


زالحق أن هذا:المثال الذى سيق فى معرض‌الرد على المعتزلة لهسو 
آصدق دلیل علی غطاً المعتزلة فى ,قولها بوجوب الصلاح والاصلح علی الله . 


غلما اأعتہ ر نیج منی الا نفیع فی الد ين على حسب ما علسه الله 


وی سے وو دہ رود و رب تر جس جن تد سیر اود 


(۱) الاقتصاد فى الاعتقاد ص ١١‏ -ه4/١‏ بتصرثا . 


= € - 


۱ ا وجب ما علم الله نفحه لزمه ما لزمه . 
ان كان الأنفع فيمن بلخ كافرا بحسب علم الله تمالی آن لا ببقیه حتی یتفر 


۴ من لم يعت فی الا نف جانب علم الله تمالی وزعم أن من علم الله 
منه الثفر علی تقد ير التكليف بالايمان يجب تكليفه وتعریضه للثواب ثیرد یسوم 


ولا * بمن مات صغیرا قبل البلوغ » اذا لم یحصل له تعریش للئواب . 


أما معتزلة بغد اد الذین قالوا : الأصلح بمعنى.الأوفق فى الحكّمة 
والتد بير فلا يرد عليهم شى؟ ٠‏ ۱ سے الا اطلاقہم لفظ الوجوب علی نا 
تقتضیه حكمته. الأزلية وتدييره نظام العالم ء فكل مايفعله تمالى بمقتض حكمته 
.وان وجب لاقتضاٴ الحتمة اياه ‏ لأن ٠لا‏ خلال بمقتضى الحكمة نقص - لايقال 
يجب على اله كذ بهذ! الاطلاق » فمن أطلق لفظ الوجوب عليه تعالى » 
وتال : انه يجب على الله كذ ا ء آو کذ | یکون بذ لك مخالفا لا هل السنسة 
_ والجماعة » لأن هذا اللفظ بہذ ١‏ الاطلاق يحتمل ء أن يراد به يجب على الله 
| ما أوجبه على نفسه يمقتضى حكمته فيكون حقا » ويحتمل آن یراد به آن الحبد 
سس هن ال ا وو الد ااال کن ا بالل تسم 


على العياد بماأنعم به عليهم » وله المنة علی عباده ۰ 








(ج) انظر : العتاك النسفية مع حاشية الخيالى ص ره - ۹ه . 


- و - 


- فالحق أن يقال يجب على الله ما أوجبه 1 نفسه بمقتضى حكمته وفضله » 
الأولى فى التعبيرما عير به أ هل السينة فيقال : .» ولفظ الوجوب فير . 
لائق لما فيه من التجر* و ل ا 

. على برق ا ایی 08 نظيره المساوى له فی المقد ار » وان ۳ من 
هوأعلى من جنسه فلا رن » واذ١‏ كان الأمر كذ لك فمن باب أولى أن لا يطلقه. 


. .“على الله الكريم تأدبا وا حتیاطا . 


3 يقول الد كتور فيصل بد يرعون. : 

* وتضية الصلاح والأصل. التى نادت يها المعتزلة قد تصح نی مجال الحقل 
:.البشرئ - لكن صلاحيتها - وين ثم وجهنها -لا ینبنی آن یمتد الی الفصل 
الالبى نمن ( أنا) حتى أوجب على الله كذ ا وألزمه بكذا . 


“الى أن باسنت سول ؛ 


نان ١‏ جا*ت المعتزلة وقررت آن.عمله الأصلح واجب بالعقل “فائها بذ لك تقحسم 


- المقل قفن ضائل لا دعل لمانيها e‏ 


..ویقول مذ بهنعت . :- 
" وبقل الا نسان ي اة رائعة الكال بالنسية لللحياة على الأرش ركو سے 


1 
آن ۱ ا یا ایل 0 





(و) علم الثلام ومد ارسه ص 551 ٠.‏ 
۲( اللوتق العقيهة الأسلامة من ۲٢٢‏ 


آلہ رأى الرا بسع فسسی جمد ه المسا ل ۳ : 


)١( 
)۲( 


و ہی ےک "ےا 
من لا مادن جهنم من الجنة والناس! جضعين ) ٠‏ 


ان قد وت ران كانت شاملة لكل ممكن ركان سبحانه الغالق لكل شىء 


7 قليس کل مقد ور یذخله -ألا تزى أن الله تغالى قاد رعلى أن ييسدى 


عع عر وين کی تا و نر يدا بدك كف لوت 


.مخفيت عليئا أسرازها » بل شاء أن يكون منهم المؤؤمن والكافر. فلیس 
:“تل ما هو مقد ور لله فان الله یفعله بل نزه الله نفسه عن قعل يعدن 


قال تعالى ( ولوشكنا لآتينا كل نفس عداها ولكن حق الشول 
() 


وقسال تمالی ( ولوشاٴ رہك لآمن من فی الارش ثلہىسسسم 
(7٢)‏ 


جميه تب .سسا ) ٠.‏ 


وأیضا الاصل لا ناية له:» وهذ! قطعا يؤكدى الى ابطال قول بحم 


غباده شيكا ”مما علم أنه اذ فعل أتوا بالطاعة » والتهة » فلم ید شسسر 





سورة السبدة آية 1٢‏ 


منورة يونسآية 56 . 


5 36 ابه 


شيئا من الصلاح والأصلح . 
ناد يقال يقد ر على شى * هو أصلح سافعه پمپید» » ولو فعل 5 با هو 
ا ع للعبد لزم ألا يقد رعلى .آصلح فوقه » وعذ ! بوادی الی عجز ۽ الله 


مات 0۷۷ 


.-٢‏ حقيقة آن اللمسيحاته وتعالی یغمل ما فیه صلاح‌العباد ونفمحہسسم 
" وفحل ما مواصلح لهم بحسب حكمته .وليس من ضرورة ذ لك أن يفعسل 
با موآملم بالنسية لكل #احد. + ذا قطنا انه یقمل مافیه صلاح 
الات ونفحہم فلیں‌نذ یں الذى المعتزلة من أن هذا 
٠‏ الفعل واب عليه .ان ال يستحق على الله شيا بل يغعل الله 
م فیه‌صادنج الهباد 50 سليمى الحواس وتزويد 9 عم با لحقل 6 
وتمریضهم للنمیم با رسال الرسل_لهدایتهم الی الطریق القیم تففلا 
منه سبحانه جل شأنه -» فقد :خلق الخلق a‏ بن لسم ما لا اش 
ولا بعصي وبواسنطة الرسل بين _الطريق الذى يثيغى آن پسلسس لت 
. وفیہم فی سلوکہ وحذ رہم من اجتٹابہ ء فود على فمل 20 
وتوعد من یفحل الشر شرا کماقال تمالی ( من یعمل مثقال ڈ رة ير 
.يره ومن يعمل نثقال نا رة شرا | یره ۳ 
فيتدقق. :نقح البشر وبعاد تهم وضلاحهم اذ! آد وا ما آمرهم الله 


| به .وابتعد وا عما نها هم عنه لأنه تعالى لم يأمرهم الا بمافيه تفعهم وصلاحهم . 





۱ المعتزلة مثل الثرامية ؤيرهم . 


يقول الامام ابن تيمية فى هذا ء - 

* و عب جمهورالعلماء الى أته انما أمر الحباد بمافيه صلاحهم ؛ ونها هم 
عما فيه فساد هم » رن فمل المأموريه فيه مصلنعة عامة لمن فعله. ۶"وآن!رسال 
الل ك ك ان ن ا مرش بح اكا تة ناوات 
کتب ی کتاب فهو عشند ه موضوع فوق العرش »ان رخن تخلب فضبی » وفسی 

رواية: : ان رحمتی سبقت نضبی آخرجاه فی الصحییحین عن النبی صلى الله عليه 
وسلم قاق ( ان الله لما'قضى الخلق كتبعنده فوق العرش ان رحمتى سبقست 
تبي یز ای مه موس يفل 
ناعل ء وتارنه »-وآما نفی‌الامر وارسال الرسل فمضلحة للمیان ».وان تشمسن 
شرا لبعضهم » وهکت! ساکر ما یقد ره الله تمالی فیه المصلسعة والرحمة والمنفحة 
وان كان فى ی ضرر لبعض الناس ». نلله فی ذ لك حکمة آخري » . وهذ ! 


قول أكثر الفقہاٴ وأعل الحديث والتصوف»ء ولوائف من أهل الكلام غير 
روک ۳ 000 


وکسا ۷ 
"شم الذ ی يقنع به د اہر المناد » ویخمد ثائرة الا لحاب التزام خلود هسل 


النار فى النار بكهيرة واحد ة و اذ | ماتوا قبل الاقلاع‌عنها والتوبة منهصاز ذ 





Na tm atria age nn ganas‏ ممم 


٠ ؟٠‎ © صسی۔ البخاری المطبوع مع فتم البارى ج ۳۲ ( ص‎ ()١( i 
اا مه وتو مو 7 5 : وا‎ 
والمنتقی من منا هج الاعتدال فى‎ (٤(۸ زب .ها السنة النبية ج و ص‎ 
٠ 691 نقض كلام أهل الرفض والاعتزال ص‎ 


-ح 9 امه 


ما شاش أن ذلك هو الأصلح لهم لعليه يهم أتهم لو رد وا لعاد وا لما نہوا 
١‏ 0 فغير مقيك و اق بقد رة الله -تحالی -علی منحہم منہا اد 
قبل الوضول اليها واقد ا رهم على:التهة قبل الأوهة » فمالقاعدة ی تمکینهم من 
ا 7 واقدارهم على النعضيان ؟.: ٤‏ 4 ٔ4 4٘۶ قاد را 

على التباوز والا متنا والصفنع عنہم والغفران, ل د الین 
يحكمته » وأقب الی رأنته من آن يعذ بهم بالنيران ی ی ی 
نا قد واا المد ين لتغافر ء لأسيما فى مق من لا يتضرر بالغفران ولا ينتفع 
'بالاتققام “بل ”هما بالنشية الى جلال عظمته , وش وس صندیته سیان » فسایاله 


0 استأغر بالانتقام علی الا نما بالففران * هالعقاب‌علی الامتنان ۲۰ 


بل لا يعسن فی ال مرش الا زاة مقابل معصية وا حد ة با لخلود 
نی العف اب المقيم الأبد ت السرمدى 1 .بل لوقيل ! ن العقل يقبح ذ لك لقد 


کان موالالیق ٤‏ نانظر الی هولا* کیف تخیطوا فی الحقائق سی اقا سیم 


50" ظلمات أ وهاممتم » واشکر الله علی ما لاجر مه و » ان الله 


١) 





رو) غایة المرام -الامدی ص ۲۲ -۳ 1 ۰ 


( ۲ اللط۔۔۔سےسسسف 





ومما أوجيه المعتؤلة على الله اللطف . 
وقد عرفه المحتزلة فقالرا 5 
ا يفعل الله تعالى مايقرب العبد الى الطاعة » وي 
موا yS‏ 
0 ال ان الالماء ويسى اللطف المقرب م وذ لك كالأرناق الا جال 


ونصب الأدلة ء وبا الی ف لت ۰ 


قال القاضى عبد اللجبار : 
* اعلم آن اللدلت هو کل مایشتار عنده الم الواجب » متجنب القبیح » أو 


| رآ 
1 تون عد أ قري اما الى اختيار أوالى ترك القبیح* ٠‏ 


واللطف ان كا يقرا انق الراس او کر ك القبيح يسى لطفا مقرب .ا 


وان گان سعصلا له فلطفا مسحصلا ويغص المحصل للوا جب باسم التوفيق وألسعصل 
و . (۲) 


7 | ٠ 
٠ ستزلة من يسس اللطف المقرب توفيقا 0 ومنپم من يسميه عصط‎ ji ومن‎ 


e 


(۳) شر الا صول الخمسة ص ٩‏ ۱ ۵ ۰ 


-ح إ1 م 


واللشطالف ان١‏ گان من فعلتا وتتعلق به مشیکتنا فانه یختلف حاله سن 

اہ كه ون لك بحسب الطاعة التى يقرب العبد منها » فان ثانت 
وا جية کان اللطف واجبا - لان ما یتوقف علیه الوا جب فهو واجب » فيكون 
وا جیا احترازا عن الضرر النا چم عن ترك الطاغة الواجية - أما ان اكانت الطاعة 
لا ضرر فى تركها فمن باب أولى أن لا يكون اللطف واجبا وف اگان اللطسف 
من أفعالنا ونجم عن تركه ضرر ککفهت وا جب وجب علينا فعله ” أما اذ اكان سن 
نعل غيرنا فلا یخلو ء اما أن يكون المعلى من حاله أن يفعل ذلك الفعصلء 
فانه يحسن من الله تحالى أن يكلفنا التكليف الذى يكون ن لك الفمعل لطفا 
U:‏ بای کی انم تین حاك اندلا لا 10 
والقاضی حبد الجبار من المعتولة یخالف شیوغہ فی اطلاقالقس سول 


پوححوس) اللعلف فیقول ہم 


” فاعلم 7 شيوخنا المتقد مين کا نوا یطلقون القول یوجوب الا لطساف 


8 )۲( 
اطلاقا »ولا وجه لف لك بل يجب أن يقسم الكلام فيه هفصل” ٠‏ 


فاللطف عند ه ينقسم الى ثلاثة آقسام: - 
القب مالا ول 5 


اللطف ان !ا ثان متقد ما على التكليف فلا يجب لأنه لم يكن واجي! 








(۱) المصد ر السایق ص 4١ه ٠.‏ 
)۲( المصد ر السابق ص ۲۰ه ۰ 


a 


الا انا كان يتضمن ازاحة علة المكلف » وا تكليف هناك «ستى يجب هذا 


اللل فة 


والمثل انا جرئ اللطف مجرى التمكين م ومن المعرف أ ن'التمكين 


القسامالتا لي : 
أن يكون اللطف مقارنا للتكليف » راذا كان عقارنا له » فلا يجب » 


نا هو تايع له من باب أولى ٠‏ 


القتسم الٹثا.س.صسمسسٹ : 0 


أن يكون اللطف متأخرا عن التكليف فهنا يكون واجبا سواء كان لطفا 
فہذ ا القسم الثالث من اللطف هو الوا جبعلى الله کمایری ذ لك القاضی 
عبد الجبار » وأما القسمان الاول ء والثانى من اللطف فليس يجب منهصا 


محمد ہد 





(١ا)‏ شن الاصول الخمسة ص ١٠١ه‏ - ۲۱و بتصرث پسیر ۰ 


- YY ل‎ 





المعتزلة ليسوا :على وفاق فى مسألة وجوب اللطف على الله بل اختلفوا 


فضي "الست عاو 


(() فذ شب بشر بن المعتمر وأصحابه من البغد اديين ” الى أن اللطسف 
ا الله تمالی » وجملوا الملة فى ذلك -أن اللطف افا 
وجب على الله تعالى لكان لا يوجد فى العالم عاصى -لأنه ما من مكلف 
الا وفی مقد ور الله تعالى من الألطاف ما لوفعل به لاختار الواجسب 
شب » فلما وجد نا فى المكلفين من عصى الله تعالی وسن 


أطاعه تبينا أن ن لك اللطف لا يج بعلى الله تعالی د 


الرد علی ما قاله بشر بن المعتمر وأصحايه : 








با دام اللدلف لا يحمل الا نسان على فمل الدلاعة » فليس هناك سن 
الألطات ماسوعله يفعل الطاعة حتنا » فلا يقال انان فى مقد ور الله من الا لطاف 
ما لوفعله » لم يكن هناك عاص ء لأن الألطاف التى ينتفى معها العصيان 
أصلا لين هى الللف بالمعنى المصطلح عليه ان هر بهذا المعنی بیقی 


معه الاشتیار فلا يكون حاملا للعبد على الطاعة . 





¬ علو ۔ 


وان جعفر بن حرب يقول : 
”ان عند الله لطفا لوأتى به الكافرين لآمنوا اختيارا ايمانا لا یستحقسون 
عليه من الثواب مايستحقونه مع عد م اللطف ان1 آمنرا » والأصلح لهم ما فصل 
الله يهم لأن الله لا يمرن عياد» الا لأعلى الجنان ٠‏ وأشرفہاء وأفضل الثواب 
وأكسسسره 5 

ويفهم من هذ! أنه تحقيقا للتعريض لأعلى الجنان كلف العبد بالايسان 
بد ون لطف به ليكون ايمانه فى هذه الحالة معرضا له لأعلى الجنان » وأشرفها . 

وپرن آن الله لو لم یلطف بعباده لكان ايمانهم باختيارهم فى هصذه 


الحالة یکون محرضا لهم لنمیم آکبر ثواب اعظم . 
ف كرعنه أنه رمع عن هذ! القول الى قول أكثر أصحابه ٠‏ 


(+ع) وقال سمهورالمعتزئة:- 
ليس فى مقد ور الله لطف لو فعله بمن علم أته لا یوژمن آمن عئسسہدہ> 


أصلح لهم فى د ينهم وزأدعن لهم الى العمل يما أمرهم به » آنه لا يد شر 


6 شیٹا یحا أنهم يحتا جون الیه فی آدا* ما کلفهم آد ا*ه ۹ 


رج) وقال محمد بن عبد الوهاب الجباتی : - 
اویل وك الله نيعا نه مت الف فی تاج کل من عم ات 


لا يو'من قيوكهن عند ه + وقد فعل الله بعباد ه ما هو أصلح لہم نی دینہسم ۰ 


- ؿ۴ل - 


: 0 ۳ ¢ 2 
ولر گان شی محلومه شی ° » ولم یفعله کان مرید ا لفساد هم 6 غير انه يقد ران 


9کس ہم" هم طاعة لكن. ليس فمل ن لك وا جبا عليه ولا انا رو سان 
رر( 


اة ا 3 
۰ ۶ 
اا تاو ال سول 


سح و ارو و وا هر وروی ق تسح اانا و 





آن جمهورالمحتزلة یقولون : لیس‌عند الله لطف لو فحله یمن علم منمه 
الكقر , وأنه لا يركمن لآمن , ان لو کان نی مقد وره لطف بهذ ه المثابة یود ی 
الى ايمان من علم منه أنه لا یامن » ولم یفحله لکان تارکا للوا جب ء وترث 


الواجب قبیح یتنزہ الله عنه . 


ولکن بشرا يرف أن اللطف غير وا جب اذ فى .مقد وره تمالی من:الا لطات 
نا لوفحله لم يوجد خاصى ء فوجود المعصية من بعض العباد دليل على أن 
اللطث غیر وا جب » يوافقه .جعفر بن حرب فى عدم وجوبا للطف » وان غالغه 
نى الملة - ان يرى جحفر أنه لا يكون شمة لطف لأن الايمان اختيارا بد ون 
فاكسشرین للع لاطلی الجنان بخلاف الايمان اختيارا مع اللطف قا تسسه 


وان تأن فيه تعرينى للثواب الا ان الثواب مع! للطف آقل من الثواب بد وله ٠‏ 


والفرق بین الجبائی وجمہورالمعتزلسخے : ۔ 


یری الجبائی ان فی مقد ور الله من الالطاف مایزید الحبد طاعة بینما یسسری 








۰ ۳۱ ۳۱ ۳ مقالات الامااین>ا لالع 0 ص‎ . )١( 


5 لإا ده 
جمہور المحتزلة أن الله لم يد خر شيكا يعلم أنهم يحتا جون اليه فى أداء سا 


تلفهم آن ا۶ه ۰ 


اختسلاف الجبائی وابنیه و - 


لسسع عد 





اختلف الجبائى وابنه فى بعض ساكل اللطف . 
فقال الجبائی :ٍ فيمن يعلم اليارى من حاله أنه لوآمن مع اللطف لكان ثوابه 
أقل لقلة مشقته » ولوآمن باذ لطف لکان ثوابە أكثر لكثرة مشقته : انهلا يحسن 
منه أن يكلفه الا مع اللطف اذ لو كلفه مععدم اللطف لوجب أن يكون ستفسد! 


ودالفه أبوحاشم الجباعي فقال : يحسن مئه تعالى أن يكلفه الايمان 


000 کر‎ ۱ ٠ 
. على اشق الوجہین بلا لطف‎ 





(و) انظرالطل والتحل ج ١ص ٠۸۲‏ 


أدلة المعتزلة على ايجاب اللطف على اللسه 





اع اتسس “موث الل لى اللا ياش ود 


اا بل ۵ 


أنه مرید للدلاعة » لو جاز منع ما يحصل أويقرب منها لكان غير 


ال انس هن آلقانسی و 








ان منح اللدلف نقض لخرضه الذ ى هو الا تیان بالمأمور به ونقض الفرض 

قبيح يجب تركه ن لك أنه اذا كلف عبد ه وكان الغرض من تكليفه تعريضه الى 

5 الئواب : وغلم أنه لولطف كان فى مقد ورہ أنیختار الوا جب ھجتنب 

القبين ء قاذ! لم يلطف يه .هنظ لم يتحقق الفرض من:التكليف ء فیعود عدم 

اللطف على التكليف بنقض الفرض » ونظير نلك فى الشاهد -أن أحد نبا 

انا دعا بعش آصد قائہ الی طيمة + وتلم من حال, المد‌عو آنه لا یجیبه الا ان | 

بعت اليه أتزته من ولد ٠‏ ويره » فيجباطليه أن يبعت اليه لأته لولم قصل 
ن لك ما جاب المذتفو فیموه ف لك بالنقض‌علی فرضه . 


7 ھ0 


5 ی ے 5 2 
أن منع اللطف تحضیل للمعصية آو تقریب منها ٠‏ وكاذ هما فبیح پیب ترنه ۰ 


ارلا اس 


اش یتیاس سب نه 


ای هه خرن سو حر ہنع A‏ ند rare aren aa: a‏ 


ان الوا جب لا يتم الا بما غفل اوقت ننه واللطف اما 1 5 


مخ را( 
مقرب فیئون واجبا . 


| ڪيب عن هق 3 الان ا يأتى و 
أما الجواب عن الشبمة الأ رلى - فان الاراد ة نوعان اراد ة كونية قد ريسسة 
وارادة دينية شرعية » وهويريد الطاعة ممن علم أنه يموت على الكفر اراد ة د ينية 
لا ارادة كونية » اذ لوأراد طاعته كونا لوقعت الطاعة بد ليل ماشاء الله كان, 
وبا لم یشا لم یکن » ولا يلزم من اراد ته للطاعة وحبها أن يوجد ما يحصلها » 
او یرب منها ۶ آن قد یکین فى ےتا له تمالی من هذ ! الشخص صحاب 
أخرى أعظم من حصولها منه » وحينئذ فلا يجب اللطف تقريبا أو تحصيلا 


وأما الرد عن الشببهة الثانية : 


۰ 


نانهم جحلوا الآمر بشی* مريد! لذ لك الشی * فرضه تحصیل المامور به » ولگن 
لا یلزم من الا مر بالشی؟ آن یکون غرش‌الامر الاتثال کمافی امر المشتبر عیسد ه 
أيطيعه أم يعصيه » ونما فی امرالسيد عبد ه لتظهر مغالفته » وعصیا نه عند 


السلطان المتهد ند له بالقتل لضربه لعبده , وان اکان لا یلزم من الا مر آن‌یگون 


الخرنى منه الا متثال لا يقال ان عدم اللطف مع الأمر نقض للضرش ۰ 


رو نوہ سس کی ہہ ر س ويا مدو م 





رر) انظرشرح المقاصد ج ؟ ص ١18‏ وشرح الاصول الخمسة ص (؟ه ٠‏ 


سی ۷۷۹ سے 


والحاصل : ان بالتكليف يتحقق تعريض العبد للثواب » ولكن لايلنم 
من الأمر بشى؟ أن يكون غرض الآمر امتثال هن.!المأمور:المعين حتى يقال يجب 


أ ل يلطف به ۰ 


وأماعن الشب بهة الثالثة : ١‏ 
j‏ ان ١‏ ملا بك 5 اللدلف تحصيل المحصية ء نقد یوحد عد ماللدلف 
لیہا ء وان ! قاد یلزم من عد م نت 


وشو جك المحصية ٠‏ وتك يوعد عدم اللطف 6 وتوجد الطاعة ۰ 


.واما عن الشبهة الرايعة : 
لمم أن مايتوقف عليه الوا جب المطلق یکو ن وا جبا وهو مايعبر غنه بقولہمسسم 
نا لا یتم الوا جب الا به فهو راجب بوجهبه » ولكن مايتوقف عليه الوا جب انمایجب 


۱ ہ )١(‏ 
علی الما توالا طي الامر . 


رد شرح المقاصد .ب ۲ ص ۱۳ وشرح الحقائد النسفية ج ۱ ص ۲ 6( 


بتصسسرف ۰ 


أدلة الأشاعرة على عدم وجرب اللطف على الله 





استدل الأمناعرة على عدم وجوب اللطف على الله تعالى بمإيأتى : 


اقا تسیا ار بل 





انه لو وجب اللطف لنایقی کافر ولا فاسق - لاآن من الا لطاف ما هسو 


محصل » واللطت یتفا وت بالنسبة للمکلفین » فلیس کل ما هو لطف نی ایمان 


زید لطفا فی ایمان عمرو ‏ .ولیس فی معلوم الله تعالی ما هو لطف فى حسق 


الثل حتى یحصل اينانهم ء ورد 'أيضا بالنصوص الد الة على أن انتفا* ایمان 

الكل مبنى على انتغا* مشيئة الله ( ايمان الكل) ف لك كقوله تعالنى : 
۰ کب 5 . ۱ ۰ ١0‏ ب 5 سی 

” ولو شكنا لآ تينا ثل نفس هداها” ٠‏ * ولو شاء ربك لامن من فى الا رض ذلہم 


۰ ۱ 3 ۳ ۲ 
5 ام ولو شاء مك -ب  -‏ 0ھ " نلو شاء لہد انم 


ع ,2 بت 


”وس تنعل افاقس سی ٢‏ 





وو ١‏ ۲ ۶ ہہ و 9 1 Ip oe‏ 
أنه لو وجب لہا اخبر الله بہسعاد ة البحعض ٤‏ وشقا وة البحض بنحیست 





. ۱۳ سوة السجدة آية‎ )١( 
سورة يونس أية وو‎ )۲(( 


(7) سورة هود آية ۰۱۱۸ 


جو وڈ انتا E‏ 


1۱ بت 


لا يطيع البته - لان ذ لك اقناط واغرا* علی المحصية وهو قبی » ولوفی حق 


من علم الله أنولا یجد ی علیه اللطف " . 


00 ا ۷0" 


*انه لو وببب لان فى كل عصر نبى 6 نی کل بلد 10 
" يالمعروتثا » ويد عو الى الحق ».على وجه الا رض غليفة ینصف المظلى وينتصة 


١ ۲ |‏ 
من الظالم الی فیر ذ لك من الا لطاف * ٤‏ ( 


ی ن کره الا شاعرة هوق هب أ هل الحق جمیعا ۰ 


افاللطف ا ن 0 0۰۰۰۰9 ہ ولیەں 


كما تزعم المعتزلة أنه لولم يلدلف بحیده ناقض‌غرضه . 


والسق أن فى قد رة الله لطغا لو لطف يه لسائر من يعلم أن لا يوسن 


0 واجبا فی حال وجود القدرة عليه واستحالة تقد مهاله ووجود ها مع عد مه ٠‏ 
وید ل على ن لك قول الله تعالى ( ولولا أن يكون الناس أمة واحد 


لجملنا لمن یکقر بالرحمن لبیوتہم سقفا من فضة ومعارج عليها يظهرون ) ۰ 
(۷٢)‏ 


وقوله‌ولو بسط الله الرزق لحبادہ لبغوا و فی الا رش ولكن ینڑل بقد ر مایشساٴ) 


(٦) 


فشبر أنه يقد رحلى مأ 08000 وکفروا فیجب ایضا آن یکون قاد را علسی 
ما لو فعله ينهم لا.منوا یا اواهتد ا : 


(ز) شن المقاصد ج٢‏ ص 1٦٦-١1٦٦‏ 
(؟5) سورة الؤخك آیڈ ۲۲ ۰ 
)#( سورة الشوری آية ۲۷ 0 


د 
الم‌وض‌عسن الالام 


رسا أوجبته المعتزلة على الله تمالی آیضا الحوض‌عن الالام وعرف وا 
یکیو و ۱ ۵ 
بأنه المنفعة الداثمة لا علو ی طریق التعظیم ۲ والا جلال » فالمتفعة أعم صن 
الشواب » ۾ ان هو منفعة سی سی ادك ولهم فى هن ا الأصل تفصيل 


و شتلد نات تكيرة 


ويقولون : نتا بقعا الوا جد منا من الالام ۔لا یخلو اما 1 ن یفعلسه 
بنفسه ء اوبغیرہ 7770 سب“ 
فان كان تبیحا ۱ نسوآن یتتل ننسه آوشی رأسه أويقطع عضوا من أعضا كمه 


لم يستحق على مات أصلا لا على الله » ولا على غيرة ٠‏ 


وان ثان حسنا فعلی قسمین : - 
أحد هما :۽ مايستحق عليه العوض : مثل أن یشرب من بحض‌الاد وة السرة 


المنفرة فعا للڈلم الحاصل من جہة الله قا نه فى هذه الحالة یستحق العوش 


على الله تعالى 


شپوته وسمنه - ين ! لا يستحق عليه العوض أصلا لا على الله ولا على غيره ٠‏ 


وأما اذ اكان مفعولا بغيره » فلا يخلواما أن يكون قبيسا أوسناء 


حل ی 


فان١‏ کان قبیحا انه یون لما ويستحة يستحق المظلوم من الظالم الحوی لما أوصله 
الیه « من الالام ۶ وذ لك بأن یو*خذ من حسنا ته وتعطى المجنى عليه عوضا 
لا یلا مه ا ۲ عسنات وجب على الله - اما صرث الموالم عن ايلاسه 


آبا اذ اتان عسنا فینقسم الی قسمین ؛ - 
0 


۰ 


تا وج موی جرد یو نجرد اہ یه 


1 
اہ‎ EE ١ 


۳ 








ما پستحق ء۶ عليه العوض . ٠‏ كاقامة الحدعلى التا قب ٴ٤‏ فان التاعب يستحنق 


العونر على الله تعالى .حيث أمر تعالى الامام باقامة الحد عليه امتحانا . 


وا لٹا نے : 
سس سي : 


اا عد محمد جج و 


ی و ا و الى تا ۱ متام 
علی ستحقیہا علی نبيل النبزاء والنكال » نان ذ لك ايلام حد ولا يستحق 


المولم فى متابلته الموض أصلا لا على الله ولا على غيره . 


وقد یقع الألم من فير عاقل كالاطفال والوحوش والسباع مثلا - فاسسا 
أن يكون ملدأ الیه بسبپ من الله گجوع وخوف أو لا يكون ن لك ؟ فان ان 
ملجا اليه بسبب من الله فالموض على الله , وان لم يكن ملحا اليه بسيسسب 


من اليه مه 


" فذ هب القاضى الى أن العوضعلى المؤلم . 
أما أبوعلى الجبائى فقال : الحوضعلى الله تحالى - لأن التمكين » 


عماس 


اث مل ا ودين اغرا" على ايصال تلك المضار و فأخذ العوض منها يكون 
ظلما بمنزلة من ألقى طعاما الى كلب تأكله ثم آخذ يضربه . 


وللقاضى ما ورد فى الحديث من أنه تعالى ينتصف يوم القيامة للمظلوم 


وأجيب بأن السعد یث خبر آحاد غیر مفید للقطع والقطع هوا لمحعتبر 

فى المتاءد , وأنه لا يدل على كيفية الا نتصاف فلعلها تكون بايفاء الصوی 

١ رم‎ 

صن عف۵ ٭ 

1 ان اتان الالم من الله وليس نی مقايلة سيكة ارتتّبها العيد . 

۽ ذا کان الالم ظلما من مکلف ولم یصرفه الله عن ايلامه ولم یکن له حسنات 
تموش المجنی علیه فیجب حینتذ الموض‌علی الله تمالی ۰ 

ب انا ثان المئلم ملجأ الى ايلامه لخيره ولم یمنح من ایلامه تما فی حالة 


ويستد لون يوجوبه على الله ان ايلام العبد بد ون جناية و ترکه بد ون عو 


ظلم والظلم قبین فوجب الحوش ۰ 








1 شن الاصول الخمسة ص ٩‏ ۵۰۱ 4 ٢ہ‏ رشرح المقاصد ا 


تن 11318-1٦٤)‏ بتصرف یسیر . 


ب وہل ہہ 


اختلاف الجبائى وابنه فى الايلام لمجرد العوض 





(() ذ هب الجیاتی الی آن الالم یحسن من الله لمجرد العوش وف لك 


لاعتقاں ه آن الحوش مصفة لا یجوز التفضل به ولا الا بتدا* بمثله . 


(؟) ف شب أيوهاشهم: 

الی آن. الایلام لا یسن لمجرد العوض‌یل لاید محه من فوش‌آشسر 

وهو الاعتبار واختار هذا الرأى وصححه القاضئ عبد الجبار » واستد ل 

لصسثه ع 

بأن العونلا یبلخ حدا الا وجوزڈن یتفضل به ویبد [ بمثله ٠‏ وسسع 
جواز التفضل يه ابتداء وقد رة الله على ن لك يكون الا يلام لمجرد العوش عبثا 
قبیسا ء فان قیل ان الایلام لسجرد: الموف‌یحسن لکون الحبد اسستحقا للموی 
تیل ردا لذا لو حسن الايلام لهذا الفرض وحده لحسن من الوا حد أن 
يستأ بعر آمر لينقل الماء* من نهر الى نهر د ونأن يكون له غرض فى هذا الفعل 
ثم یحطیه الأجرة » نكمالا يحسن هذا الاستكجار لكون الأأجير مستحقا للأجرة 
مع أن لا فرض للمو جر فى هذ ١‏ الفعل كذ لك لا يحسن الايلام لمزية الا ستحقاق 

۱ ا 


على أن هناك فرقا بين قبول الوا حد منا نعمة انسان آشر فى الشاهد 
. ابتداء وين قبول نعمة الله تعالى ابتدا* ٠:فالوا‏ حد قد يستنكف أن يقبسل 
۱ (1) 
تفضل انسان مثله وعذ | ثیر ثابت فیما پیننا هین الله تعالی . 


ce mna‏ مس سوہ ےد 


(9) شرح الاصول الخمسة ص۹۳) بتصرف . 








پل ٢ید‏ 





ذ بیب آبوعلی الجباتی » ومن وافقه الى القول بد وام العوض » ويحتى 
٠ ۱ :)١(‏ 


عن الصاحب الكافى “أن العوض ستحق على طريق الد وام كذ لك . 


¬“ 


۳ 


مب سسا ون هرس 


واستد لوا علی ذ لك بمايأتى :- 

ان القول بانقطاع العوضيد خل فى القول بد وامه على أقبح الوجوه - 
لأن المعو ان١‏ انقطبععنه الموض يلحقه بذ لك ألم » وم ۶ وستجق 
بذ لك الألم عضا آخر »- والكلام فى :تلك المحمنوضكالكلام فى هذ | 


لولم يكن العوض دائما لكان لا يجوز أن یوأخرہ الى الا شوة الا لوحجه 4 


ولیس ن لث الوجه الا لكونه مستحقا على طريق الد وام کالثواب . 


ان الم لابد آن یثبت فیه الاعتبار » والعوض جمیعا » ثم ان النفع 


بالاعتبار ستحق د اعما » وكذ لك العوض ينبقى أن يكون دائما . 








(() اسماعیل بن.عباد بن المیاس ء ابوالقاسم الطالقانی »استوزره ميد 


الد ولة أبن بوه الد یملی ثم اضوه فخرالد ول ولقب بالصا حب لصحبته 


.مواید الد ولة من صباه ء ولد فى الطالقان ( من اعمال قزوين ) وله كتب 


نى التوحيد والحد ل » توفى سنة خمس ومانین ملاثمائة هجرية ۰وعو 
الذى ولى القاشی عبدالجبار قضاء الرى وما حولها . ابن الأتيسر 


چ ٩‏ ص ۲۷ ٭ 


AY -‏ ت 


> اعم ١‏ ۲ رج دائما لكان يصح توفيره على المستحق د فعة 
وا عد ة لا ن كونم متنا ميا منقط-۱ ا یقتضی ذ لك :) وف لك يوجب أنيحسن 
من الله مت توفیرھا عليه 


لمنافع تصل اتی وقت ود » وان بلغ النفع مابلخ 1 


و جب أبوغاشم وبوا فقي الى أن انض ل يستحق على رق الد وام . 
وا ستد لوا لف اكت : 
(- بأن سر سس و سے وت وروش الجنایات ٠‏ وصعلوم 
أن ن لك لايستسق على طريق الد وام وف لك مثل الذ ی یمزق ثوب غيره 
فانه لا يلزن عليه أن يعطى هذ االشخصكل یو تها جدیدا » وأيضا 
لو تان كذ لك لكان يجب أن لا يحسن فى الوا حد منا كيل ابا مانا 


۽ .. لوگان العوش دائما .مع أنه يجوز الا بتدا* بالايلام للتعوش لا ستسون 
حال اللس‌اذ اآلمه لیموضه » وحال المتاب فی آن کلا منهما نفعسه 
دایم . واذا 9۵“ 000+ ومو الا بتسسه ا؟ 
بالايلام لم يتن هناك مقتضى لحسن التکلیف ٠‏ ففی القول بد وام الحو 
ابطال للقول بالتگلیف ایصالا لد وام اللفع ٠‏ 


ونی ذ لك يقول القاضى ;~~ 


ا على ريق الد رام لكان يبلغ حال اللصوص ی بعش الا وقات 


AK <=‏ حت 


الى حال المثاب بحيث لا يمكن الفصل بينهما وذ لك يقدح فى حسن التكليف 
فی القواب لا نه ما من قد رفى العوض الا ويجوز التفضل به فكان يجب مثله فسى 


: ۳ 3 ( ۰۱ 
الثواب ون لك بوجب قبح التثليف ” ۰ 


. وأجابوا عن أدلة القائلين بد وام العوض نقالوا فى الرد على الد ليل 
0 ۱ ۱ ۱ 0 ۱ 
ليس يجب اف ! انقلح عنه الحونرن یلحقہ بذ لك ألم وغم لآنه یعلم القد ر السذ ی 
عم لسوت 0000 وصله ما يستحقه وزیادہ لا یشتم اذ! انقطع عنه ولایتألم 
به وف لت مثل الشواب » فان السثاب اذ ۱ رأي ثواب من فوقه فی المنزلة لا بختم ۵ 
ول یلفقه بذ لک حون لاله یملم قد رز مایستحقه من القواب ۶ ولا ى الاد 


نالا ال ای 
يان هذ | ینبنی على ان الحوض لا بد من أن يكخره الى الآخرۃ ونحن لا نسلم 
بن لك.ءبل السجوز أن يوصله الله تعالى اليه فی دارالد نیا اما فى وقت واحد 


أو فى" أوقا:دكثهسرة ولیس فى ذ لك مايد ل على د وام العوض البته . 


۲ ومن الثالب سم چ 


۰ 


يه یمرن تو موی هویب خی 





٩‏ أله 


بالاعتبار انمایستحق لأداته الواجبات ولا جتنايه المقيحات فلذ لك استحقه 
الواحد منا على طريق التفظيم والااجلال .ونظير ذ لك غى الشاهد المدح والذم 
وهما انما يستحقان على طریق الد وام ۶۶۳ 9س +۹۹" م)" 
على طريق التعظيم والا جلال ونظيره فى الشا هد روش الجشایات وقيم المتلفات 


وشى * من ن لك لا يستحق على طريقة الد وام بالا تفاق ٠.‏ 


. من الرا يسع 
بان هذا لوقدح فى شى* نائمايقدح فى حسن ايطال الله تعالى الأعواض 
الى المعوثن على هذ! الحد ونحن لا مجوزذ لك بل نقول : لابد من آن یفرته 
على الا وتات وپوصله الیه علی حد یقع له الاعتد اد به ایا ان که مره 


(1 8 ۱ 





یوس یو نیصح و و موس 


زوع الطل والتحل ي ز ص 6م وشرح الا صول الخسة ص ٩‏ - ۹۹ ۰ 





اس کو وای اکرھا جو فا فو اش 
أولد نع ضر أعظم » واستحتاق ذ لك ءولابد أیضا من العلم بذ لك حتی يحسن 
الا لم ات الاقد ام على الا یلام لماذ کر مع الظن يأن هناك نفعا أود فع ضرر 
أعظم من الألم لا يقوىم مقام العلم ؛ فلا يأمن فاعله أن يكون مقد ماعلى قبيسحء 


1 1 
والا قد ام علی ما لا یئامن کونه قبیحا بمنزلة الا قد ام علیه مع العلم بقبحه 1 


۱ () 0 ع 
ين هب عبات : الى أن الالمي يحسن من الله د ون عوض ویجحل الوجه 
ویستند ل على ل لاف وہ 

| آولا : ان الواسد منا یستحق اما ثوایا أوعوضا بفعل نفسه ء ولما گان الایلام 


من فعل الله تعالى للا ود ان سن 98 عوضا : 


ثانيا : لو حسن من الله الايلام للعوض لكان يحسن منا الا یلام للعوش وذ لك على 
سب ما هو محلی فی عذ هبهم من أن الفعل اتمايحسن » وتین لوقوهه 


على وجه متى وقع عليه حسن أوقبح مع قطع النظر عن الفاعل : 








رب شي الاصول الخمسةص ۸ بتصرفا ۰ . 
(۲) هوعياد ين سلیمان من الطبقة السابمة من رجال الاعتزال وله کتب 
عد يد ة فی الاعتزال وکان من آصحاب هشام الضوطی ٠‏ الفرق بين الخرق 
م ‏ 1۱ ۰۱ ل 


2 : سے 


جسوے و و 
أما الأول فلا يصح لأن الاستحقاق ينقسم الى ما لا يثيت لأحدنا الا على 
فعل نفسه ما » والتعظيم » یر ذ لك , والشواب من هذا القبيل » 
والی مالا یستحقہ الا علی فعل الغیر وذ لك كأروش الجنايات وقيم المتلفات » 
فان ذلك لا يستحق الا على فمل الغير - ذف لك مثل من مزق على غيره شوه 
, لاوق عليه قيسته + ولو مزقه على على نفسه لم يستحق الحوش نظيرة ا فى الشا هد 


قهم المتلفات ففسد ماظڈنوہ : 


سا القائنتہسسی ی۔ 


فانا تعارضهم وا لا بالاعتبار فنقول لو حسن من الله تعالی الایلام اسار 


اس وك لی لته ۰ ۲۳ 


وتفصيل ن لك ان اا تفا ای کا من الايلام لنفسە لا یحسسن 
انا کان لد فع غير أو لنفع أعظم يبين ن لك أننا نقد م على المشاق ونتحطها 
فی سیل ا نعلم أو نظن أن نفعه أعظم مما يه بنا سن ام ۰ 


اعظم ان 9 للفیر ط حسن ایلامه . الا ےت 


< الاستحقای هل یعتبر رضا الفیر بالایلام لپذه الفاية آو لا ؟ . 


وس هت جوم جو مب سس خرس ےج ح سور ےر a eren‏ 





فعند آبی علی ان ذ لك لا يحسن مپعابلخ النفع ود فع الضرر لفا 


عذليما الا بردي الخير ۰ 


والذى اشتاره القاضى أنه لا يعتبر رضا المؤلم وهو الذى ذ هب اليه 


اذ ١‏ ثبت هذ! فقرق بین القدیم ومو الله تحالی » وین الوا حد مناء 
فان الله تمالی جواد لا یفمل لجلب نفع ولا لد فح شرر یلحقه : وانما یفعسل 
لمصلتة الحبد وهو مع ذ لت عالم بنقد ا الألم وكمية مایستسحقه الموالم فى مقا بلته 
ال ایلامه الحید رت اق معا ن الوت منا فیره » فسسان 
الاك آنا ا ف ف اها ت لاك اننا درل تاداس 
الی فیره من آلا f‏ ولا كمية ا 0 ۱ فلم یحسن ایا مه غيره د ون اعتيار 
رضاه م على أنه لواستوئ الخاعب والشا هب فقد ر أن يكون الحال فى أحد نا 


١ ۱ 


آ ا الوق بان تشد 





ٹم اشتلغوا مل یحبطل العوض يالك نون کا یا کوت او 5 
تمن قال بالا كبا دل : تمسك يانه لولا ه لكان الفاسق 6 والكافر فى کل وقت من 
أوقات الآخرة فى نعيم الحوضى ء وعقاب الفسق »أوالكر والجمح بينمامحال . 


750ب ERNE‏ ادا رد مے۔ ےب جم a Ri‏ 


(ز) انظرشن الاصول الخمسة ۔ص (۹) ٠ )۹٤-‏ 


وص لم يقل بذ لك و 
ذ هب الى أن عونر,آ فل النار باسقاط جز' من عقابهم بحيث لا يظهر لهم 
التخفيف » وذ لك بتفريق السيز' الساقط على الأوقات كيلا يتألم بانقتلاع 


1 ٠. التخفيفا‎ 





(ؤ() انظرهن المواقت جر ص. ۱1۹5 ۰ 


ا 


عدم وجوب الحونضى عن الألم عند الأشاعشسرة 





سا للأھامسسرۃ :- 

موا ار ن یلم الله الخماد من غير | رأن يعوضهم . ۽ وذ لك بناء على أصلهسم 
“فى نفى 'الحسن والقبح الخقلیین: » وا عم ذ كرهالمحتزلة من أن تسرك 
االموض ظلم » بأن الظلم لأ يتصور فى حقه تغالى لأنه رب كلء شی* ولیک .. 


قول خی الاسلام التتزالی ٠ء‏ 
ولذ لك وهم المصير الى "1 SNES‏ ببعرة أوصدمة فان ١‏ لله عسز 
وجل یجپ‌علیه‌ان ینشره يه وم ۰ الى أن قا 


والظلم منفى عنه 020" اتوس سای ملك الغير فيو 


١ 5‏ 
منتف عنه لأنه تعالى شالق گل شی * ومالکه . ا 


هقول ضاسب السنايرة موتحا هذ 1 -وبیتا ا بت الیه السعتزلسة: 

ان لله تعالى اياذم الخلق » وتحذ ييهم من غير جرم سایق » ولا ثواب لا حق » 

اتا للمعتزلة حية لم يجوز ا ذلك الا:بموش أو جم والا لكان ظلما فيسبر 
لا قق بالسعتمة » ولذ لك أو جبوا أن يقتص لبعقالحيوا نات من بعش - قلنا 


الملازمة فى قرلكم والا “لكان ظلما مضوعة - ان الظلم هوالتصرف فى غير الملسك » 





(و) الاقتصاد فى الاعتقاد ص ۰ ۱۸ - ۱۸۱ بتصرف یسیر . 


وهو معال فى حقه تعالئ فانة لا يخرج من ملكه شى * حتى يكون تصرفه فيه ظلما » 
ويد ل على جوازن لك الايلام من غيرعوض ٠‏ ولا جرم وقوعه وهو مایشا هد من آنواح 
اليلا* بالحيوان من الف بی ن والحقر » ونحوه طلغ يتقدم لہا جريمة . فان تقالو : 
انه تحالى يحشرطط يور التيامة مجازیها -اما فى الموثف كماقال بعضهم » أو 


ما نالها من الألم »أو تكون فى جنة تخصها على حضشبتفذ | هبهم فى ن لك . 


قلنا ۽ ة لك الذ ی ذ کرتم من جزاعها بتفصيله لا::يوجبه العقل وفسان 
,۱( 


جوژہ ولم رك هه سمع فلا يجوز الجزم به ” ۰ 
الف ما فقون للأشاعرة فى هذه المسألة وهى : 

4 ۱ 1 رھ و : 2 ۱ 8 5 

' أن العو ليدنبوا جب على الله وأن لوقو الآلأم فى هذه الد نها حكماقد تد رك 


وقد . و2 


اضاقت الاير ا ذلك :- 
" والحنفية کا لا شاعرة يعتقد ون فى وقوع الالام فى الد نيا حكمة الله سبحانسه 
فقد تد رك تلك الحكمة على وجه القطع کتک الخطايا ورفع ا لد رجات » وقد تام 


۰ اكد ۰ 7 ۰ ۲ 
كتدلهير النفس من أخلاق لا تليق بها لقبح 1 ثارها ۹ 








رو) السامرة بشرح السايرة ص ۲۰۲ ۰ 


: لنا‎ 8 ٦ 
ن لمايقد ره الله من الا لم 2 فی الانسان ان كما تم یذ د رکا‎ 
اس سا لا کالب تشعد ی‎ 


ن للف وتتخطاه الى رخاب او اهل ۰ 


وسجلوم آن السلف رضوان الله علیهم: 2 لا يوافقون الممتزلة فى سألة ' 
اجات الموعلی ! .َ‫ م. فمينى. ذلك قيانن الخالق على المخلوق ٠‏ 


وفى ن لك يقول ابن یس رح اللہ 
" وم القا لون بالحكمة وهم السو يتين + 207 

العيوان حكم عظيمة » کا له حکم فی غير هذا 2 ونهن لا .تحصر حکمته فی 
الثواب والعوش » نات هذ أ قياس لله على الوا حد “من التاش ١‏ وتمثيله لحكمته ... 
وعد له بحكمة الراحد من ألناس وعدله ء والمعتزلةشيبهة فى الأفعال معطلة 
ا ۰ 

تا ہفیب الحیدَىن الالام :بلدا ساٹ و فهی يسبب يات 
تقد مت رف نوب ارتثیت ( وط أصابكم من مصيبة فبماکسبت آید یگم: فا 


(۳ 
ر ولویواغذ اللهالتاس‌بماکمیوا ما ترت علن "طهرها من دایة ) ۲۳3 


اا 


۰ ۲1۲ مجموۃة الرسائل والسال -رسالة الا رادة والأمرص‎ )١( 





(9) سورة الشورى آية ٣٣ء‏ 
( ۲( سنورة فاطر آية و 4 ۰ 


بت ¥ - 


وقال الامام ا حمد حن ثنا يعلى بن عبيد حدثنا طلحة -يعنى ابنيحى 
-عن أبى برداةعن معاوية - هوابن أبى سفيان رضى الله عنهما - قال: 
سمعت رسول الله صلی الله عليه صلم يقول : ما من شى * يصيب الموامن فى 
5 ا 9 . ھ ۶ 600 ) 

ونی عدیٹ عائشة رضی الله عنہاقالت : قال رسول الله صلی اللسه 
عليه وسلم : انا گثرت ذ نوب الحبد ولم یگن مایکفرھا ابتلاہ الله بالحسزن 


ہے پلک 
ليكقرها” . 


٠‏ وفى الحديث الصحيع ؛ ” والذى نفسى بيده ه مايصيب الموامن من 

نصب ٤‏ ولا وصب ء٤‏ ولا هم ۰ ولا حزن 1لا كفر الله عنه بعها من خطاياه حتسی 
f‏ اتور ۳ 
الشوتة يشاكها” 3 

وه ! من الله لعبده المكمن ن فضل ورحمة » والذى يصيب الكافر فى 

الد ٹیا فو تحذ یر لە من كفره کی يرج عنه وعقاب له على كقره غير ما ينتظره فى 


مه 0 
الا شرة من عذ اپ د اتم متجد د اذ ا اقام علی كقره . 


وفیما یختص بما يصيب البها عم فليس هناك نص صريح بتعويضها عنه ء 
: ںا e‏ حدم ن لك الى الله , ولا مداو ل ممه 


أفعاله تعالى حكمة قد تعفی علینا وتقصر عقولنا عن اد را کہا . 





0-07 








(۱) مسند الا مام احمد 6 ۰۹٩۸‏ 

(؟) امستد الامام احمك ۱۵۷ ۰ 

ز۳) البخاری سا افش دياب ماجا* فى كفارة المرض ي٤۸‏ ۱ ؟ > 1 
وص م تاب البر ديات ثواب المو"من فیمایصیبه من مرض : 120/۸ 


س A‏ هس 


نع ا لام ا ا پاناق 





وسا أوجبته المعتزلة على الله تعالى عد م التكليف با لا يطاق . 


۰ 1 7 ۰ 
E 5 ۱ ۱ 7‏ 3 
دی DD‏ لتا ف : 


ومس سید rra Ramen‏ نه 





الک2 ع و فاه الجا و باد الأمر ہما على الحأمور فيه كلفنة 
٠ ۳‏ 
اش الطلب یتنا ول المند وب فیگون النند وب مکلفا به » و كر أيضسا 
فى تعريفه : أنه اراد ة فمل ٠ا‏ على المكلف فيه كلفة » ومشقة . وهسذ! 
التعريف لا یتمد ی التضریف الا پل و ال الا راد قعند هم بسحت الا سسر [و 
لا زمة لسسسه . ) 

وقال فی تعریفہ مرة ألخرئ با انه الم وال لزام للشی* الذى فيه 


۳ ۶ o 
۰ فة ومشقة‎ 


ولما گان المند وب لا الزام فيه وان كان مطلها لا يكون التكليف متنا ولا 
له » بل يكون التكليف بالواجب وترك المنهى . 
أما مان كره القاضى عبد الجباز فى تعريف التكليف من أنه : اعسلام 


التصرض اق له أن يفعل .نفعا أود فعضرر مع ثنقة تلحقه فى ن لك على .حسد 








س ت مد د 


)1١(‏ المحيط بالتليف ج ۱ ص ۱۱ والمفنی ج (٦‏ ص ۲۹۳ البرھان 
فی اصول‌الفقه ج و ص ۱ ۱۰ 


١ 
0000 لا یپلخ العال به حد رون‎ 


لم ین فی ترته ضرر یلسحقه - 


وفى المد خل الن هب الا اعت بن كلع أو اتك شرضیا 


(٦۲) 


وقد يقال التكليف مو الخطاب بأمر أو نهى فيكون المباح مكلفا بسه. 





۰ 2 





وللتکلیف شروط بحضها یتعلق پالمکلف » محضها بالمکلف به ۰ 
نأا ال تتملق بالبکلف » فضها - البلیخ + والحقل » وفهم النطساب » 
ملوغ الدعوة » وساامة الحواس . ۰ ۱ ۲ 
فالمكلف هو سليم الحواس البالغ الماقل الذ ى يلفته الدهوة ۰ وشرط البلوخ 
لا اشن اسان نا لی و اوي ادل الا 


فلا يتوقف تثلیفهم علی البلوغ . 


ولا تثلیف علی صبی لحدم البلوخ خلافا للحنفية حیث قالوا -بتلیسف 
الصبی الحاقل بالایمان لوجود الحقل ء ولا تکلیف علی الناعم والناسسی 


(؟) انظر المدتلالی مذ عب الامام احمد ص .ره والفروق ج ( ص 1۱ ۰ 


والسکران الف ی لا يعقل ألا ان | تعمد تناول السكر لعدم الفہم 4 


وأما المكره فیسقتل عنه التکلیف اذ | بلخ به (لا کراه ال سا .ی 


وآما التقار فانهم مناطبون بفروع الاسلام على الا صح 0 ۱ 


وأما ما يتعلق .بالمكلف به ا یکون المتلف به معلوم الحقيقة 
للمکلف وا لم يتوجه قصده اليه لعدم قنور تلد ما لا يعلم حقيقتهء 
٤‏ ۹۹ ۹۶ہ ," 
من لوازم ایجاده م فايجاد: الفعل متوقف على القصد اليه فان! لم يكن ثمست 
قصد الى الفعل لم.يتصور:ايجاد4:.م ونن شرطه أن یکین معلوما كونه مأمورا. 
به والا لم يتصور منه قصد الطاعة رالا متثال بفعله 8 

“وكذ لك أن يكو :الفعل ممكنا لأن المكلف بة يستدعى أن يمكن حصوله ء 
وذ لك یستلن تصور وقوه .». زالبحال لا. يتصور وقرعه فلا يستدعى امكان حصوله 
تلا تکلیف به :» وا. تکلیف الا بفعل - لذّن متعلق التکلیف بالأمر» والنهی 


لا يكون الا فعلا -: آما فی الامر فظاهرلآن مقتضاه ایجاد فعل سآمور بسه 


کالصلاة والصیام ه وبا فی.الشپی فمتعلق التکلیف فیه کف النفس‌عن المنهی 


5 2 ۳ 
عضه كا لقف عن الزنا وھو ایضا فعل 7 ( 





1708 8 ۹ةك+ 


۔(و) انظرالد خل الى مذ هب أحمدص .ره وتعليقات على شان الجوهرة 


ص 3:1 )٢( ٠.‏ انظرالستصفی ۸٦/١‏ - القواعد والفواد الاصولية 
ص باه ديرن ::والمد خل الى مذ ھب احمد ص وه ٠‏ 

(») المداشل الى مف هب احمد ص ون والعضب على ابن‌الحاجب ۹/۲ 
وارشاد الفحول ص۹ ٠‏ 


أقسام مالا يطساق 





مالا يطاق على ثلاثة أقسيام :- 
ر - أن يمتنم الفعل لذ تہ کالجمع بین الضدین 1 
؟ - أن یمتنع الفمل لملم الله بعدم وقوعه ۾ أوتعلق اراد ته بعد م 
وقوعه أو اخباره بذ لك - کالایمان من الکافر الذ ی سبق علم الله 


أن يموت على الکفر . 


م« 3 آن بمتنع الفعل لا لذاته ولا لملم الله بعد م وقوعه بل لأن القد رة 
الساد ثة لا تتملق افق لادان یگون من جنس ما تخعلق به 
اصاز ون لك کتلق الجسم » آویکون من جنس‌ما تتملق‌به لکنه من 
و هید وت ای شور او سا 


اا القسسم الا ول ۳ 


ی 


نقد استلف الملماء فی جوا ز التکلیف به بنا* علی اختلا فهم فسی 


امتاان تصوره واقعا . 


وورد فى شرح المقاصد ۽ " وفی جواز التکلیف به ترد د بنا* علی آنبه 


010 
يستدعى تصور المكلف به واقعا والممتنع هل يتصور واقعا فيه ترد د ر ١‏ 








)١(‏ شرج المواقفا جم ص ١١١-5٠٠١‏ متصسسرفہ) 


رہ) شر المقاصد ج ؟ ص 6ه( ٠.‏ 


- 1٠ 1 ہے‎ 


۷۳۷7ی" 
عليه بأنه ممتنح التصور » فقد علم أ او تفرع عن اد راک 
E‏ يمكن تصوره » قال ان - يتوقف على تصسوره 
واقعا » وتصور هذا النوع على وجه الوقوع والثبوت ممتنع » وتصور الشى* على 
علان ما ثقتضيه ذاته لذاته لا يكون تصورا له » ون لك مثل من يريد تصسور 
الأربعة يعنوان تونها عد ن! غير زوجى , ۰ 
نالىذ ی تال يامكان تصوره - أجاز التكليف به . 


ومن ن هب الى أنه مستحيل التصور منع التکلیف به ۰ 


تدا الع ق ی 


سے مت سے بم دا 


فلا خلاف بين العلماء فى أنه جاعز يل واقع اجسماعا » وأزعلم الله 
بأنه نير واقع لا یودت الی جمله خر عفد ور طیه بذالاه لان الملم ف اا 
لا صفة تأكير » :ونا علم الله عدم وقزعة فهو نقد ورعليه بالقدرة النضححة الشى 


هى سلامة آلة العبد! لتى يتمكن بها من الفعل ٠‏ 


يضح هذ! ابن القيم فيقول : 
ان القد رة نوعان : قد رة مصححة وهى قد رة الا سياب والشروط وسلاسة 
الآلة » وهى مناءل التكليف وهذه متقد مة على الفعل غير موجبة له ٠‏ 
وقد رة مقارنڈ للفمل ء ستلزمة له » لا يتخلف الفعل عنها » وهذه ليست 
شرطا فى الكلية ءثلا یتوقف صحته وحسنه علیها » فایمان من لم یشاً" اللسه 
ايمانه وطاعة من لم يشأ الله طاعته : مقد ور بالاعتبار الأول غير مقد ور بالاعتبار 


الثا نسسسى 


ہے خر ہے 


الى أن يقول : - 
نانا تیل : هل خلق امن علم أنه لا يوامن قد رة على الايمان أم لم ييغلق 
له قد رة ء ۵ 
فيل + لق له قدر مصححة متقدمة على الفعل » حى مناط الأمر والنهى 
رلم يشلق له قد رة موجية للفعل مستلزمة له » لا يتشلف عنها ٠‏ فهذ ه فضلس 


1 1 
يوتيه من يشاء وتلك عد له التى تقوم بها ا ۱ 


EE 00 ۲ 


رلا نه لوكان التكليف بما علم الله أنه لا يقع مع د خوله تحت قد رة العبد فير 
جائز ما فمله بل شأنه لکنه فعله » فقد كلف أبا جهل ¢ وأمثاله بالایمان مع 
علمه بأنهم يموتون على التفر بل وقع التكليف بالممتنع لذ اته الذي لا يد شل 


تحت قد رة العید ۰ 


یقول فی ذ لب الامام الرازی : - 
* لو تان قبیحا لمافمله الله تصالی » وقد فمله بد لیل آنه کلف الکافرپالایمان 
مح علمه بانه لا یمن » وعلمه بأنہ متی کان کذ لك کان الایمان منه محست‌الا » 
E EE E aa o 7 0‏ 
عنه » وما أشبرعنه أنه لا يمن فقد كلفه بأن يمن بأنه لا يوكمن وھو تگلیف 


a n یسب ئمشں چچچ سو‎ 00٥ 


010 التفسير القيم وو و 





(؟) شم المواقت ب ۸ ص ۰ ۲۰۱ والتفسیر القیم ی 1۲٩‏ وش . 


۰ 8 ۰. ٩ 
. بتصرت‎ ۲٩۶ المسايرة س‎ 


ا 


)۱( , 


| بالجمح بين الضدين ” . 


ونحن وان سلمنا آن ما لا یطاق لعلم الله بعد موقوعه وان جس‌از 


- 


5 یی ٠ ۱ ۰ ۰ ٦‏ 
وسيأتى 5م ابن تيمية فى هد 


وأا الق التالك: 





شپو سعل النزاع بین المتکلمین و 
نما أمكن فى نفسه لكن لم یقع متملقا لقد رة المبد أصلا كغلق الجسم أو لكونه 
من دی ۷ تتملق به کالصمود الی السما* وکتکلیف الاعمی بنقط مصحف علسی 
الصواب » نف ! و الذ ی وقع النزاع فی جوا ز التکلیف به بسعنی جوا ز طلسب ‏ 


۰ )¥( 
سان افیا والا تيان به واستحقاق المقاب على ترکه ۰ 





سی ا ربا ا یں کم ھا ھا الا بانة 
(؟) انظر شرح المقاصد ج ٢‏ ص هه( وتقریب المرام ج ۲ ص ١65‏ ؤيثار 


السق على الخلق ص۳۱۲ ۰ 


- [.۰ = 


المذاعطف ف الك اال 


محمد سس ج 





أولا : مك تسس سیب الا شاعبسرة ۲ 


ae ras saere o aan 


ی 1 
5 هب اثثر الا شاعرة الى القول بصحة التكليف بالمحال ل سی 


كان محالا لذاته آم محالا للعادة , وهذ! هوالذى اختاره الامام الرازى 


ومن تبحعه ٠.‏ 


ومع القول بجواز التكليف بالمحال لذاته الا أنه عند أكثر الاشاعسرة 
ہہ . 0 
: : به 
أما التكليف بالمحال لكون القد رة الحاد ثة لا تتملق عاد ة وذ لك بمعنی 
xX ۳3 7‏ 
للب تحقيق الفعل والا تيان به فجائز عقلا لكنه لا يقع بد ليل قوله تعالى 


۳ 
( لا يكلف الله نفسا الا وسعہا ) 1 ۱ 


5 و ۰ ۱ 
فأجازوه حقاذ بناء على نفيهم للحسن والقبح المقليين ۰ 


کہ )<( ۱ ۰ 
واسند لوا علی جوازه بسكال رفع التكليظ" ' وقالوا لولم يجز تكليف العهساد 


(و) ۰ انظر نهاية السول ۸۵/۱ »ءالتمهیه ص > ۲ -الستصفی ۸۱/۱ 
الا عام -الامدی ۱۳۳/۱ ارشاد الفحول ص ‏ مختصر الطوفی مره [ ۰ 

ری انظر نهاية السول ۱۸/۱ » الموافقات ۷۹/۲ شرح تلقین الفصول 
ص “اع ( »تيسير التحرير ۱۳۹-۱۳۷۲ -المسود ‏ ص ۷۹ ۰ 

(») سوة البقرة ای ٠ ٣۸٦‏ 


ری) الاحتام -الامدی جر ص ۱۳۵ ۱۳۸ الروضة ص ۲۸ ۰ 


الا نشتوہ لامتال ع سوال دفعه ء وقد سألوا الله ذلك فقالسوا 
۱ ۱ 
هات E as‏ یی e e J‏ 
١ )+( 8‏ 
وقوصسه . 
قال الاشعرى فى کتابه اللمع 
٠‏ ” والد ليل على «عواز تثليف ما لا يطاق من القرآن قوله تعالى للملائ...ة 
: )¥ ۳ ۱ 
ر انیئونی بأسما* موللا؟) ‏ یحنی آسما* الخلق وهم لا یعلمون ذ لسك 
ولا يقد رون عليه » وایشا فقد آخبر آنهم یدعون للسجود فلا یستطیمون » فان | 
ت ۱ 3 
جاز تكليفه ايأ عم فى الآضرة ما لا یطیقونه جازذ لك فى ا 
وأجيب عن الأدلة التى ن كرها الاشاعرة بعایاتی :- 
آما الد لیل الا رل وهو قرله تعالى ( ہنا ولا تحملنا ما لا طاقة لنا به ) بان 


تسمیل ما لا بطان لیس تکلیفا بل یجوز آن یحطه جیلا لا یطیقه فیموت . 
وقال ابن الا تبارى. ۽ ی لاتعسلنا ما یقل علینا آد اوه وان كنا 


ملیقین علی تجشسم وتحمل مكروه - قال فخاطب العرب علی حسب ما تعقسل ؛ 
فان الرجل مہم یقول للرجل یبعضه : ما أطيق النظر اليك وهو مطیق لن لت 





رز) سورۃ الیقرة آیة ٠ ٢۸٦‏ 

رم المواقت يام ص ۰( والسایرة ص ۱۹ ۰ 
)٢(‏ سور ن البقرة آية )۳ 

ری اللمع‌فی الرد علی آمل الزیخ والبدع ص 11۱۳ ۰ 


~~ ےرہ 


لک جدود الک ان ت پیل حل ت ل اب 


ولوامتنع يعاقب ثما أ شبر سبحانه عن نفسه أنه لا يكلف نفسا الا وسعہا . 


لطلب فعل. يكاب فاعله ويشاقب تاركه بل و نيت 0 ( 


۲ ۲( 
كانيا : وتال الا مدن وجمع من ن الم يجوز التكليف بالسجال ماد 1 


ولم يستكنوا الا المحال مقلا 


ثالثا : وف هب 1 ا الى أنه لا يصح التكليف یالمحال لذ اته وشو 


اسل الاي الح بين الضد ین ولاب المحال عادة ء ثالطیران فسی 
الوا والمشى على الماء ونحوهما ۰ واختارہ ! بر بن الحاجب والأصفهانى واکثر 


المعتزلة هعض الشافعية كالشيخ آبی خامد » وهو ری السنفية . 


واستد لوا علی عدم وقوع التکلیف بالسصال لذ اته والمحال عاد ة 


"۳ كلا منمما لا يطاق وقد قال الله تعالى ( لا يكلف الله نفسا الا ۱ 


رس سد جر معنت جد ٠‏ مداع متخي عم جد :خا نحم وم هجو 








(() شرع اللستاوية م۲ مه ۰ 

( ۲ ) منهم معقولة بخداد ۰ 

رس انظر الا حثام -الامدی ج ۱۳/۱ مالمعلی علی جمع الجوامخ وحاشية 

'اقلق وت 

رع) انظر الموافقات ۷/۰ الاحگام -الامدی ۱۲۵/۱ -تیسیر التحریر 
1۳۷/۹ الستصنی ٩/۲‏ السعلی علی جمع الجوامع ۲۰۱/۱ فواتن 
الیو الف کل ل عد مب سا جرف 

(و) سور البقرة آية ٠ ۲۸٢‏ 


ہے لم ٠‏ 1 ص 


وفى سعد یت أبى ا الله عنه أنه لما نزل (وان تید وا ما فی 
ایگ أو تتفوه يحأسبكم به الله أ ۱ ا نلك على الصحابة وقالوا لا 0)0 
وفيه أن الله تعالى نسضها »فأنزل الله سبحانه وتعالى ( لا يكلف الله نقسا 
الا وسعها لبا ماتسبت » يعليها ما اكتسبت ربنا لا توكاخذ نا ان نسينسا 
أو أخطأنا ربنا ولا تحمل علينا اصرا كما حملته على الذ ين من قبلنا ربنا ولا 


تا ما لا طاق لٹا به واعف عنا واغفر لنا وارحمنا أنت مولا نا فانصرنا علشسی 


(٤) کر‎ 011 9 ٦ 
. القوم الثافرين ) وفيه عقب كل دعوة قال نعم وفى رواية قال : قد فعلت‎ 


فان | كان الله | جایشم الن أن لا يكلفهم بما لا يليقون فال :نالك 


(o 


يا ) 
على أنه لا يقح » بل قيل : ما لا یطاق يراد به ما يثقل ويشق . ١‏ 


وان تان 


ae aa‏ سدح ×× بجاو 1 سح ی اد راو رم فص بت یس نت و میرم سد 


(و) سورة البقرة آية ی۸٢ ٠‏ 

. (؟) هذا بج من سدیث رواه الامام احمد ومسلم . وتتملته قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم : أتريد ون أن تقولوا كماقال أهل الكتابين 
من قبلکم سمعنا وصینا ! بل قولوا سمعنا وأطعنا غفرانك ريا 
واليك المصیر » قالوا سمعنا وأطمنا ففرانك رینا واليك المصیسسر 
نلم اقترا ما القوم.ذ لت بها آلسنتهم + انظر صحین صلم (/۱۵ 1 
مسند الامام اعد ۱۲/۲ تفسیر ین یر ٩۰۰/۱‏ ۰ 

رج) سوة البقرة آية ۲۸ ۰ 

(ٴ) انظر صحین سلم ۸۷۱ والرضة ص ۲٩‏ وایضا انظر سلم ‏ كتساب 
الايمان ياب ” بيان وان تبد وما فى أنفسكم أو تخفوه ” ۸۱/۱ ۰ 


آرو) انظر الستصفی ۸۷/۱ والروضة ص ۲ ۰ 


فى مقد ور المكلف عاد ة كقوله صلى الله عليه وسلم فى المملوك : لا يكلف مسن 
افو ن 7 که جل تان کر 
فاعينوهم ” متفق عليه اناو کان الله أجاب دعاء المؤمنين أن لا 
یگلفہم ما یثقل عليهم فمن باب آولى أنلا .يكلفهم ما لا یطیقون لامتناعه عقلا 


ويتضح لنا مماسبق ان الخلاف محصور فقط فی القسمين الأوليين : 
المستحيل لذاته والستحيل عادة :- 
۽ 0 ففذ هب الأشعرن والرازى ومن تبعهم الى جواز التكليف بالمح‌ال 


مطللق .ا ۰ 
؟ د بن عب أگثر الممتزلة ہعض الشافعیة کالشیخ آبی حامد الی عسد م 
الجواز . 


٢‏ وذ هب الآمدی ومعتزلة بفد اد : الی منع جواز التكليف بالستحیسل 


لن ا ته وجوزوا التتلیف بالستحیل عاد ۵ ۰ 





(1) رواہ مسلم عن أيى هريرة وأوله -للمملوك طعامه وكسوته ولا يكلف مسن 
الحمل الا ما يطيق ” ومعنى لايكلف -نفى بمعنى النهى -الا مايطيق 
الد وام علیه . انظر صحیح سلم ۳/ ی۸٣1‏ والموطاً ۹۸۰/۲ ٹیسش 
القد یر ہ / ٣۹٢‏ ۰ 

ر) رواه البخاری وسلم واحمد والترمذى وأبوداد وابن ماجه » وهذا 


تجح 


٣۰‏ ۶ 8 التشریع الا سلای ءنجد آن من دعا کمه 
نفى الحرج وا 9 ره .» يقول الله تعالى ( يريد اللسه 
ا" یرید جک a‏ ( وما جع ۹۹8 ین 
با ابا سی الو با لو رب ليوات ی ا 
أويكون صحب الاٴداٴ على الناس . قال تمالى ( یضععنہم اصرهسم 
والأغلال التى اتف والمعتي يضع عنهم ما كان عليهم من مشاق » 
هی لاه یک و الها ی ا ااه 
لا يمل حتى تملوا .ولم يخير عليه الصلاة والسلام بين أمرين الا لا اختار أيسرسما 


فهف | د لیل واشز ی LA oe‏ ره رایمه مان 


ہے لفظ البخاری وابن ماجه : قال المناوی : ولا تکلفه من التکلیف 
وه تعمل انوس خی سین القت وول حو را ق 
أى لايكلف من العمل ” ما يغلبه ” أى يعجزعنه وتصير قد رته فیسه 
مخلوبة . يعجز عنبه لعظمه أو لصعوبته سو تالق 

ر انظر صحیح البخاری بحاشية السند ی | / ۵ ۱ صحیح ملسم 

۲۷ ٭ءء 

. 1۸0 سورة البقرة آية‎ )١( 

(؟) سو السن آیذ ۷۸ ء 

(؟) سورة الاعراف آية لاه ٠ ١‏ 


- 111۔ 


:كان الله رشدن لخیر آلقاد ر 5 لمریض مثلد نی التكاليف كالصلاة وطلب منسه 
رضى الله عنه قال ثانت بى بواسير فسألت النبى صلى الله عليه وسلم عن 


۱ 1 
الصلة فقال ضل قائما فان لم تستطع فقاعد١‏ فان لم تستطع فعلى 00 


فاذا كان من مقاصد الشرع التغفيف عن الحباد فى الأمور المستطاعة 
دل ف لت على أن من مقاصد ه أيضا التخفیف عنهم بآن لا یگلفہم ما لا یطیقونه 
لكونه ممتنعا لذاته و سحالا عادة ء واذ ! کان التکلیف بالمحال عقلا آوساد ة 


قبیحا نی نفسه فان الله سبحانه وتعالی لا يفعله بل تأباه حکنته ۰ فلیسس 


كل ما كؤمقد ور يجوز أن يفعل كما ادعت الاشاعر ةذ لك . 


فقباع التكليف بما لا يطاق لا يحتاج الی استد لال وا نما هو معلسوم 


ی 


فهذ ه الایات ونخوها انم تد ل على عدم الوقن لا علی عدم الج‌واز 
۔علی ان الخلاف فی مجوں الجواز لا یترتب علیه فاعدة أصلا مادام يقال انه 


لم یقح ۰ 


هذا وقد أجاب شيخ الا سلام علی ما ن کره الرازی + فقال : - 


یه هت وی رد ای جات رید بر ری وی erage‏ 





(ز) صحین البخاری ۵۸/۲ ك رو تقصر الصلذة باب ۱۷ صادة 


القاعد محف يهنا رقمه ١1١1‏ 9 


- ۱۲ - 


"اما تیف 9 لهب یره بالا یمان فهذ | حق »وهواذ آمرآن يصسد نل 
الرسول فى كل مايقوله » وأغبر معن لك أنه لا يصداق بل يموت کافرا لم يكن 
70 نک بح اکن فانه مأمور بتصد يق الرسول 
سال تنا » وهذا التصديق لا يصد ر منه » فانذ ا قيل له أمرناك بأمر ونحن 


نعلم أنك لا تفعله لم يتن هف ١‏ تكليفا بالجمع بين النقيضين ”. 


فا ول و 
" وهذ! كله لو قد ر أن أبا لهب اسع هذه الآية وأمر بالتصديق بها » ولين 
الأمر كذ لك لكن لماأنزل الله قوله” سيصلى نارا ن ات لېب ا 0 ا 
أن الله أمر نبيه باسماع هذ ١‏ التطاب لأبی لهب » وآمر أبا لهب بتصد يقه 
بل لا يقد ر أحد أن ينقل أن النبى صلى الله عليه وسلم أمر أبالهب أن يصد ت 
بنزول هذه السورة فقوله : انه أمر أن يصدق بأنه لا يؤمن ء قول باطل لىم 
ينقله أحد من علماء المسلمين فنقله عن النبى صلى الله عليه وسلم قول بلا علم؛ 


بل كذ ب عليه ۰ 


76 


فان قیل رقف کان الا پان واجیا علی آبی لهب وین الايمان ان 
يمن بهذ! قيل له : لا نسلم أنه بعد نزول هذه السورة وجب على الرسسول 


أن يبلخه اياها » بل ولا غيرها » بل حقت عليه كلمة العذ اب ء: ثما حقت على 


مط سعد ادبنو وج حكن توب عا ع ۰ت ا .ا فور لل .خیب سا دس ما ا 1 


1 وة الست اة ۰ 


0 ۔ 


قوم نی ان قیل لە : “لن یوٴمن من قومك الا من قد "من فلا تبتقس بماتا نوا 


۳ 


یفحلون " 





ع من و بوسح هه عمد ع رن سس 





(() سورة هود آية 6" . 
ر) الفتای جر س ۷۲ - ۷۳ ۰ 


- (1١86 - 


رأى معتزلة اليصرة فى التكليف بالمحال عادة 





سبق أن ن كرنا أن معتزلة بغداد أجازوا التكليف بالمحال عساد ‏ 


منموا التگلیف بالصحال لذاته . 


أما معتزلة البصرة فيرون أنه لا يجوز تكليف العباد بالمحال لذاته 


آوعاد ة لانه قبیم والله تعالی 01 کم) 


2 9سس۵ یه - 
فيقولون : الحاقل یحلم بثمال عقله قبح تكليف الزمنبالمشى وتكليف الاعسی 
بنقط المصاحف على وجه الصواب + والذى يقول يأن هذ ١‏ غير قبيح يلون 


مثابرا و .جاحد! لا مور ضرورية . 


متولون : ان النظام عندما ناظره أحد المجبرة قاعلا له : مسا 
(۲) 


الحد وجب ان نش ربا عند راسا ۰ 


٢) 
0 والما ترید ية یوانتون المعتزلة فی منع تکلیف ما لا یطاق‎ 


mga et ‘AEN aro a e 





(() شر الا صول الخمسة ص ۱۳۴ 


(؟) انر السايرة صمو( ٠‏ 


= ہک 


ونی ن لك یقول صا حب المسایرة :- 
ا ایا اھت جوز عقلا تکلیف ما لا يطاق فهم فى هذا 
معالفون الا عرية فی تجويزهم اياه عقلا ء والمراد آنهم یمنعون التتلیف 
یالممتنح لذاته ء آما الممتنح لتملق علم الله تمالی بحدم وقوعه کایمان مسن 


3 )۱ 
علم الله تعالى أنه لا یٴمن نان التگلیف بە جا کز عقلا واقع وفاقا" ۰ 1 


انبسحو سم )رو سیئر راک سرت وہ مات :تح ود بج ےا 


- 11( ۔ 


ل الب يي 





ان السلف لا یطلقون القول بجواز التکلیف بما لا یطاق ٠‏ ه- رون فى 


اطاقه بدعا من القول وزورا ٠‏ 


وهركلاء ..يقصد بعش الاشاعرة - أطلقرا القول بتکلیف ما لا یطاق » ولیس 


فى السلف والاقمة من أطلق القول بتکلیف ما لا یطاق "۰ 


الى او دال 
" ولهف | كان المقتصد ون من اعوالا* کالقاضی آبی بکرالباقلانی وأكثر أصعاب 
أبى الحسن وکالجمپور .من آصحاب مالك والشافعی وأحد ین حنبل کالقاشی 
أبى يعلى وأمثاله يفصلون فى القول بتكليف مالا يطاق فيقولون : تكليف 
ما لا يطاق لحجز الحيد عنه لا يجوز ٠‏ .وما ما يقال أنه لا يطاق للاشتفال 


1۱, 


بشید 4 فیجوز تذلیفه ۰ 


وقال رتسا :- 
” وآما الجا جزعن الفسهل تالزمن العا جزعن المشى والأعس العاجزعن 


۱ لنظر ونسعو ك لت فه وگلا * لم ي گلنوا ہما یھ مجزون عنه » ومكل ون ١‏ ال لن 


مله مويه ی 





[1) الفتا وى بک ہم ص ۰ پاشتصار ۰ 


- 17¥ تب 


لم ین واقعائی الشريحة باتفاق طوائف السلمین الا شوذ مة قليلة سسن 
الم ترین (. اد مو رقن مثل هذ! التكليف فى الشريعة رتقطوا ن لك عمل 
الا شحری كر امه وهو قط كليم 2 
رما راز هذا اللي عقلا فأكثر الأمة نفت جو ازه مطلقا وجوزہ عق۔۔۔۔اد 
لا ئفة من المقيتة للقد ر من أصحاب آیی الحسن الا شعری وین وانقپ ! 9 

) رما ما لا يطاق ا ان بضده كاشتفال الكافر بالكقر فا نسسه 
تموالذی سده عن الایمان و5القاعد فی حال قعوده فان اشتفاله بالقعود 
يمنعه أن یون قاعما والا رادة الجازبة لأحد الضدین تنافی اراد ة الضد 
الآخر (فسباعز وواقع) وتكليف الکافر الایمان من هذا الباب وثل هسذ! 
لیس بقبيح عقاذ عند أسد من العقلاء بل الحقلا* متفقون علی آمر الانسسان 
ونپیه بما لا يقد رعليه حال الأمر والنهى لاشتغاله يضده ان١‏ أمكن أن يترك 


د الع بيعل الشد المأمور به . 


وانما النزان مل يسمى هذ ا تكليف ما لا یطاق لئونه تثلیفا بماانتف 


۱ ء۶ ۲ 5 
ما لا يطاق شایقو, القاضی آبوگر والقاضی ابویحلی یرما . 


را 


() الرازی والغزالی . 


)¥( الفتا وی دک ۸ ضس ۰ن" ۰ 


- (١مل‎ 


مقولون ما لا يلاق على وجهين منه ما لا یلاق للصجز عنه وما لا 
۱ يعلاق لاتشتنال بثدہ . Ss‏ 5 لا ید خل نیما لا یطاق 
ومذ | و الا شبه بما فى الكتاب والسنة وكلام السلف فانه لا يقالى للمستطيح 
EE O‏ 


والصاذة فترك ن لك كسلا انه كلف ما لا يطيق . 


وقوله تعالى ( وتانوا لايستطيعون سمعا) لميرد به هذا ء فان 
جمیم الناسن قیل الفعل لیس محهم القد رة الموجبة للفمل فاد یختص بف لسلت 
العصاة پل المراد آدبم یکربون ساع الحق گرا هة شدید ة لا تستطیاتفسهم 
a E NES a aT‏ 
٦‏ ۰ عنه » وعدم هذه الاستطاعة -لا تمع الا مر 
والٹنہی » فان الله يأمر الانسان بمايكرهه وهنهاه عمايحبه ثما قال تعالى 
ر کپ علیتم القتال وهوکره لک) ! وقال زامن عاف طارپب نمی 
الف عن 70 یر فار لق نمل ة لك اذ ! أراد وعلى ترك ما نهى 
تھا فی ول سا ویر اف E A‏ مھت 
المنہی عنه ای یکو العبد تارها له - فان الفعل يتوقف على القسسد رة 
والا راد 3 والمشرول فى التكليف أن يكون العبد قادرا على الفعل لا اون 
نت له لثته لا يوعد آلا اذا كان مریداله ء والارادة شرط فى وجنوده 


(۲) 


لا وجوبه * 

رز) سورة البقرة ايذ ۲۱ ۰ 

0 سورة النا زعات آیة tê‏ 

() منهاج السنة النبوية ج ؟ ص۱1 ۰ 


- (1٩ = 


0 


وا لھا سل غ 

رد) أن عدم تظليف ما لا يطاق ليس واجبا على الله » فلدأن يكلف عببه 
کے اس و ورا کف اک رت کت 
سان ۳ لا يتلفه الا مايطيقه كما هو ملا .عظ فیما شرعه الله لعباه ه 


من عبادات » ذیرها من الا وامر یاذ حظ فیہا لسن ونفى الحرج ٠‏ 


رو ون ما ورد من آيات يوهم ظاهرها التكليف بما لا یلاق » فالمتصود 
٤‏ 09ھ التمجیز لا طلب الفعل حقيقة کنا هوقایت فی آصسسس 


التفاسیر لمذه الایات . 


)۳( ون ما وقح التتليف به شرطه أن يكون ممكنا فلا يجوز التتلیف بالضستحیل 
عند الجمہور وم | موالصٰواب سواٴ گان مستحیلا لذ اته “و بالنظر 
الى امتناع تہ ق قدارة المكلف به عادة ء فالآياتالتى ورد ت با لتكليف 
تدل على عدم الوقوع لا على : الجواز »والشلاف فى مجك الجواز 
لا يترتب عليه ناد ة أصلأ معالقول بأن التكليف بما لا يطاق لسسم 


پک سس سس ٠‏ 


رع ہروس “سرد ؛ 





الثواب عند المعتزلة : 
عرف المعتزاة الثواب يأنه منفعة .غالصة داعمة ستحقة على سبيل الا جسلڈل 
وا لتحنلیسسسم ا 
وتون الثواب ستسقا واجبا على الله تعالى ليس رأى المعتزلة 
میا بل ن لف را ى البصريين ان قالوا : ان العيد ينال الكسسواب' 
والعقاب حلى طريق الا ستحقاق » فيرون أن تيف الله تعالى للعياد 
يالا ان مع أمثان غدام التثلیف بها لابد أن يكون ذ لك فی مقابل لہساء 


وهذا المقايل هوالثواب . 


2 ۱ ۰ ۰ 2 ۰ ۰ 5 
اما البخه اد یون نیا لفون فى ن لث یرون أن الثواب لا يجب على 
ر ۲ ) 


¥( 
وبين هذ أ أبوالقا ٣‏ من البغداديين فيقول : ان e‏ 


٠ شن الا صول الخمسة ص م۸ والمواقف ص ۹۷ز الحاشية‎ )١( 

ر) المصد رالسایق س >" -۵؟1 ۰ 

( ۲ شو اب بوا لقا و عبد الله بن ۰ مك ہن محدموك ا 3 لبلشی الثعیی سای سنا 
من شیو المحتزلة تا ٹا ن ر آسا لطائفة. منہا ند سموفا ” الذعبية ” نسبة 


اليه توفى سنة ۳1۹ ھ ٭:العبر ۱۷٦/7‏ 


خا 11 هه 


لیست طریقا لاستحقاق الثذاب »فان تكليف الله تعالى لنا بها انما كان لما له 
علینا من النعم الحالیمة » وذ لك معلى فى الشاهد فان من آخذ فیره‌سن 
قارعة الطريق, فرباه وأحسن نی ذ لك بضروب شتی من النعیم ء فان له بسازاٴ 
ما له عليه من النمم أن يكلفه القيام بأفعال + لا يجب أن يعن فى قابسل 
ن لك شیکا آخر ۾ نکن لك الأمر بالنسبة للحق تعالى فهو حيث يثيب المطيعين 
لابا تل لالہ لا للاستعقاق وانما یفعله للجود 7 

ویری البصریون أن قياس تكليف الله تعالى لعبده وقد أنعم عليه بنعم 
بلیلة فلا پستسق الکلف خوابا علی تکلیف آحد تا من أنهم یه پبحش الافعال 
فأ یستحق المقلف ان بها عضا للنعمة السابقة عليه يعد قياسا مح الفارق 
ان ما كلفنا الله به ليس على وصف مايكلف به أحد نا غيره ان التکلیف یتضسن 
o ad‏ 

ويرى البصريون تذ لك أن أبالقاسم حين قال : ان الثواب انما يجب 
من حیث الجود متناقئر,-لأن الجود هوالتفضل » والتفضل عوط يجسوز 
لفاعله فعله وعدم فعله » والوا جب هوما لا يجرز لفاعله عدم فعله »” فكيسف 
یقال آن مذا یجب من حیث الجود » و هل هذا الا بمنزلة أن يقال يجسس 

کت 


ل 3 ۳ ۳ 
٠ 1 ۰ 1‏ ۰ ۰ ۰ 31 ۹ 
أن يفعل ولا يجب أن يفعل ف لك محال” ٠‏ . 





ر) شن الا صول الشصة ص ۲۱۷ خر و 
() المصد ر السایق ۸( ۰ 


٠0 ۱٩ نئس‌الصد رالسايق‎ )۳( 


- 1¥ = 


نممتزلة البصرة أ وجبرا اثابة المطيع على الله تعالى لسبيين :- 


و أن هذا الثواب حق للعبد نى مقابلة ما قام به من عمل فعد م 


استسقان القواب تبیح فیجب فعله ٠‏ 


 :‏ الأن التتليف لا ينلو اما أن يكون ليس لخر فان كان كذ لك فيكون 
عبتا وتبيها نصوصا بالنسبة للحكيم تحالى . 
واما اُن یگون لخر نفى هذه الحالة اما أن يعوب الى الله وهو 
و اريو 7 998۹ 
او ا 
ما فی الا خرة »وهواما اضرارہ وھو باطل وقبیح من الله الجسواد 
ای ۰ 
واما نفحه » وشو المطلوب وايصال ن لك النفع واجب لكلا يلزم نقض 


.0 (1) 
ا 


دید سط الہ لوا ب المستحصق 





يسقط الكواب المستحق للعيد يفعل الطاعة عند المهتزلة ی : 


ر -۔ بالندم على ما قدمه من طاعات . 


)۲( 
ی بارتتاب محصيذ اعسظم منه ۰ 


} و ) المدتصر فى اصول الدين ‏ للقاضى عبد الجبار ص۹ ۲ ۲ ضمن مم مجموكة 


(+) شرح الاصول الخصة ص 11۲ - ٠ ٤)۳‏ 








© 0 - 


وپ سرت الا شاصسسرة : 


2 


آن اثاية الحظیم لیست:ء ا الله » وأن الحمل علامة لحصول 


الدب ۷ أ اج کر 


یقول امام الحرنین مبينا مذ هبهم : - 

” الثواب عند أهل الحق ليس بحق محتو للا جزاء مجزوم » وانما هو فضل 

(i) , 

I 
¢ ولذ لہ اعترضوا على المعتزلة فى قولهم بوجوب اثابة المطيسع‎ 

4چ بأن نعم الله على العيد كثيرة لا تحصی ۽ فطاعات الحبد. مہسا 
كثرت لا تفى يشر بعضما أنعم الله به عليه » فالشواب تفضل مسن 
اتال سس لئ الہ على الله * 

+ - مان سس یت أن يكون سارت 
بالا.عتيار وان تمدّن من تركه وامتنع ان 


قالین ال 


ب  -‏ ون الداعی الی‌الفعل لا یکون من الحید یل لاید آن ینتهی الداعی 








رز) الارشاد م ۱ ۳ ونظر هذ | المعنى فى کتاب الا نصاف - 
للباقاڈنی دں ۸> . ) 


- 1956 


الى الله تعالى والالن التسلسل ء واذ! کان داعى الفعل منه عز وجل رتند 
وعؤد الد اې کی والقد رة التی ھی من الله أيضا يبحب الفعل ۾ لا يكون للعيد 


تأثير فى حصول فعله بل مجرد كسب فكيف بي يستحق عليه ثوا با کے 


وفى ف لك يقول الرازى : 
السئلة الخاسة والثلاثون ” اعلم أن المكلف اما أن يكون مطيعا أوعاصيا 
فان تان مطيعا فالله تعالى يثيبه . وزعم البصرہون من المعتزلة أن أداء 
الطاعة علة لاستعقاق الثواب علئ الله تعالى ويك هينا أنه ليسلا عد على الله 
تعالى حق . لنأ وجوه : 


السیة الا ولسي_: ان الانصام يوجبعلى المنعم عليه الا شتغال بالشتر 


0 
اتک جة كنا قال تعالى ( وان تعد وا نعمة الله لا ا اق ا 





اشتغال اش بالطاعة علة لا ستحقاق الثراب على الله تعالی ۰ 


الصسوسةالثانيسة : , لوكان العمل علة لوجوب الثواب لكان انا 


8 1 
يمتنع من الله تعالى آنلا يثيب أو يصح » نان امتنع أن لا يثيب فحيخنسسف 


یئون الصانم علة مواجية : لن لك 080000 قاعلا مختا را € وان صن فُبتقد بسر 





ایا آية 0 . 


(1) سوه ابر هيم ايه > 


- ا پک 


للذم لن أن يكون ناقصا لذاته ستكملا بسيبذ لك الفعل الذى يفعلسه 


ون لك فب 7 ۰ 


السچبة القالشسسة :ان صد ور الفعل عن الحبد يتوقف على الداعسى 
ران ن لث الد اعى لو كان من العبد لكان حادثا فله سیب اقتضاه حساد با 
وكا 0 فینزم التسلسل وھوباطل ء فاذ! لابد أن ينتهى الى داعلا يكون 
من الحيد بل من الله تحالى ٠‏ وأن مجمع القد رة والد واعى يوب الفعسل » 
ران ۱ كان كد لك كان حصول الطاعة موجبا لفمل الله ومعليلا له , واذ! كان 


كذ لك تان حصول الدااعة من الله تعالى بفحل الفاعل لا يوجبعليه ثوابا 
7 


فوجب أن تكون طاعات العبد لا توجب الثواب علی الله تعالی * ٠‏ 


وقالت الا شاعرة فى د حض حجتهم الثانية : 
ك0 3 
التظليف لا لخرنن ثیر ممتنح ۾ فان الله منزه أن يكون فعله لفرض ٠‏ وان‌سلمنا 
أن التثليف يكون لخرض فيكون ضررا بالنسبة للكافرين ونفعا للأخرين كالموامنين 


۱ (؟) 
كما هو واقع وشاعد ء ولیس‌ن لك علی سبیل الوجوب ۰ 


وما ن هب آله الا شماعرة من آن الثواب بفضله تمالی وأن الهیید لا 


يستحق يفعل الطاعة على الله ثوابا هومذ هب أعل السنة جميما ٠‏ وهوالذاف 





و روس مد عمسب سد نو ہصح 


رد للارپحین نی اصول الدین ص ۲۸۸ ۲۸۲۰ ۰ 


ر) انظرشن المواتت جام ص ١٦۱۹ء‏ 


-ح-۹) ۔ 


توايد 31 لا لڈ ء 


من الله تمالی قلما للتسلسل فی الد واعی الا أن هذا لا يجعل العبد 


الحبد ۽ وان كان لايد له من داعلا يكون من الحبد بل 


| تما لا یجمله لیس ثاعلالفعله حقيقة » مشبد لما ذ هب اليه أصل 
السنة قرله صلى الله عليه صلم : اه او ای اه انیا .ات 


ئ07" E‏ يد خل أأحد ا ة 

أماقوله تعالى ر اب.غلرا الجنة بما کنتم تعلو ] ونحوف ات من 
الكيات ,فالحمل سيب فى د خرل الجنة » ولیس‌البا* فی الاية با" المون 
بل با“ السببية ران ا فلا تعارض بين الآيات » وبين الحدديث المذ كور ان 
لبا* نی العدیت با* الموتش - فبین الرسول علیه الصلاة والسلام - أن د خول 
الينة لین‌عونا یستحته المبد علی طاعته وان كانت طاعته سبها فى د شوه 


0 الج سسة ۰ 


يقولابن:تيمية فى بيانالفرق بين الغالق والمغلوق :- 
ها نهسیحانه 4 ۔والمنعم بار: ال الرسل وا نز نزال الكتب » وهو أ لمم كس سدسم 
پالقد رة والسواس كير امنا به يعمل العام والعمل الصالحن ء وضو 


انس تا ناز سول ولا قو الا به . ولهذ! قال أهل الجنة :* الحمد 





مسو د سس اه بيو مسح سوه عه ع ع مل 


(() صحين البخاری _ كتاب المرض باب تمنی المريض الموت ج ۰ ۱ ۱1۷ ۰ 
) 7 4 سورڈ التحل أية 71 ۳ ۰ 


بت 597( - 


لله الذى هدانا لهذا ما كنا لنهبتدى ليلا أن هدانا الله , لقد جساءت 
راس 7 
رسل ربنا بالحق  )‏ وليس يقد ر المخلوقعلى شى* من ذلك . 
ومنہا ا نحمه على عباد ه أعظم من. أن تحصى » فلو قد ر آن المپاد ة 
چزا* النصمة لم تقم المیاد ة بشکر قلیل ها » فکیف والحیاد ة من تعمشسه 


آ شتا :و 


ومنهاآن السباد لا یزالون مقصرین محتاجین‌الی عفوه ومغغرته »فلن 
ید خل آحد الچنة بحطه » وبا من آحد الا وله ذ نوب یحتاج فیها الی مغفرة 
لہا ن ولویوٴاخذ الله الناس بماکسبوا ما ترك على ظهرها E‏ 
وقطه صلی الله علیه وسلم * لن ید خل 5 منكم الجنة بعمله ” لا يناقض قوله 
تعالى ( جزا* بما كانوايعملون ) فان المنفى نفى ببا* المقابلة والمعاوضة 
تمايقال بعت هذ ا بهذ | ء مماأثبت آثبت پیا* السبب » فالحمل لا یقایل 
السیزا* وان ثان سبیا للجزا* » ولهذ! من ظن أنه قام بمايجب عليه وأنه لا يحتاى 
الي مشثرة الرب تمالی وفوه فهوضال » کناثبت نی الصسیح عن النبی صلی 
الله عليه وسلم أنه قال "لن ید خل آحد الجنة بعطه ءقالوا : وا نت 
یارسول الله ؟ قال + ولا آنا ء الا آن یتغمدنی الله برحمة منه وفضل” وروت 


بمغفرته” .ومن هذ ا أيضا الحد يث الذ ى فى السنن عن النيى صلى الله عليه 


سس سح ٠تل‏ سسس 
( ۱ سورد الاعراف آية 1 2 


[ ؟) سورة فاطرآية ۰۳ 


- YA - 


وسلم أنه قال : ا سمواته وأهل أرضه لعذ بهم وهو 
50 


غير لالم لہم ۰ ولو رحمهم لکانت رحمته لہم خیرا و فان ٣ود‏ ۰ 

ثم أن معتؤلة بغداد وان قالوا ان الكواب لا یستحقه الحبد بطاعته 
ووافقوا فی ن لك هل‌السنة الا آنهم اخطکوا فی قولہم : يجب : ان لا يجب 
نك نله فا نا وجب على ا ا ا ا سی 


ان وعد به المطبيع واللەلا يخلف وعد ه ۰ 


٩ (‏ ) سند أحط مثراكم١‏ -هم١‏ ۰ 
)۲( قاعدة جليلة فى التوسل والوسيلة -ابنتيمية ص ٠ ۰ - ١۹‏ 


- 155 - 


( ) العقساب على الممصية 





هب جمپور المعتزلة الى أنه : يجبعلى الله تعالى أن يعاقب العبيد 
الذى ارتكب التبيرة » واد رکه الموت قبل أن يتوب منها » ولا يجوز له تعالى 


£ 
أن بحفو عنه ۰ 


۱ 9 جح 
يقول أ حمد أمين مبينا رايهم فى هذا : - 
01 ( 
وهكلاء هم أككثر معتزلة بغداد ان يرون أن العفوغير جائز فوا جسب 
فل لدان ياف كل ضوعن میعن الابك 
وبين القاضى یت ییا ر مقصد هم اذ یقول : - 
* اعلم أن ن البشه اد ية من أصحابنا أ وجيت على الله تعالى ۱ ن يفعل بالعصاة 


بتكن لا محالة » وقالت :-لا يجوز أن يعفوعنهم فصا رالعقاب عند هم 


أعلى معألا فى الوجوب من الثواب 3 فان الد أب عند هم لا يجب الا من خی 


( 
البجود 6 ولیسں هذ ا قوم فی الحقاب فانه يجب فعله يكل حال” ٠.‏ 


نم یرون أنه لا يعسن من الله تعالى اسقاط العقاب بل يجب عقناب 





( () شسی الاسلام جس ص ٠٦۳‏ 


(۲) شن الاصول التصة‌ص ٠ ٦٦٦-٦٦٤٦‏ 


سا6 و ا 


٦‏ °$ ع 
كل مستحق للحقیة ٭ ون الحفوعن الحصاۃ لا یحسن آبد! ۰ 


وعللرا عدم الحفوعن مستحق العقاب من مرتكيى الكبيرة الذى لم يتب منها 


کے 


بأنه أن! لم يعاقب فان ن لك يقود الى التسوية بين المطيع والحاص 
وقبعه لا هر » نان الناس یستقیتعون‌سا واة الشخس الطائع الذ ى يسير علسى 
سس ھا ری بذ لك الذ ی ینف فی الشهوات مخالفا بذ لك آوامره » 


نالتسوة ستحیلة ء ونا دام الأمر كذ لك فلا بد من عقاب العاصى ٠‏ 


اتا وس اا 
المذ نب ان اعلم أنه يجوز ألا يعاقب كان ن لك تقريرا له على الذ نب » واغسرا* 
لخيره من الحصاة على التمادىفى عصياتهم ء لن كثيرا من النفوس تميل الى 
ارتتاب الشهوات الممنوعة » ناذا ترکوا من غير عقاب فذ لك يكون كالاذ.ن من 
الله لہم فی ارتتاب المعاصی ء ولا شك أن هذ ! قبيح تشن پصسد ر 


۱ 1 
من الله سبحانہ وتعالی فیجب علی الله عقاب العصاة 01 


كالتاآ : 


التیات وال حادیت الوارد ة فی تحقق المقاب یو الجزاء » فلولم يجب الحقاب 


/ 1 
وجاز الحفو لزم الشلف والكذ ب فى وعيد ه وذ لك محالعلى اد 





omen ranma aaa 


زنع انظرشن المراقف ج ۸ ص ۱۰۷ ۰ 
(؟) شرح المتاصد ج ۲ ص 1 ۲۲ ۰ 


۱ 


RS‏ ہے 


ومن الایات انی ورك د الوعيد ۰ قوله سا حون 
0 


ومن یقتل اس مھا وقوله ( ومن يحص 
الله ورسوله وپتعد حد ود ه ید خله نارا 0000 وقوه ایل ن 


7 ۶ » 2 1 
یائلون آموال الیتامی للما انیا یأئلون نی بطونهم نارا وسیصلون با 1 


۰ ومن الا حادیت قوله صلی الله علیه وسلم : من قتل نفسه بحد يد ة 


فحدید ته يتوجا بها .خالد! مخلد! فى نارجهنم ” وفى رواية : من قتل نفسه 


€ 


والمعلى عند المحتزلة آن المقاب الذ ی یجب بفعل المعصية هو الذ ی 


يقح بحد الب مثة لأن الله توعد العاضين بالحقاب » فحتی لا یلزم الشذ پ؛ 


فى .شبوه تعالى وجب ف لك ۰ 


0 38 لبعثة فهى وان كانت ستوجبة للعقاب 


۱ ۱ 2 
خضلفا فی الخبر بل غایته ترك عق له قد وجب قبل البعثة وهذ احسن ۰ 


(() سورة النساء آية ۹ .۰ 

(؟) سوة النسا؟ آية ۱6 ۰ 

9 سورة النساٴ آية وا 9 

(») مسن الاما م اعد جا > ۲۲ ونتن آلتناییی ۲ نی الدیات 
باب لتقو على من قتل نفسه ۰ 

(ہ) انظر شرح الاصول الخسة ص > >1 ويفتاح دار السعاد قج]اص ٩‏ ۲ 


بت ۳۲ - 


3 سا * و ۳ ما ۰ ê‏ 9 ۰ 
أما معتزلة البصرة فيخالفون مسمتزلة بغداد فى قولهم بعد م لصفو 
۱ ۱ 

عن الحاصی » حیث یری معتزلة البصرة جوا ز المفوعن الحاصی ٭ وان 

< المقاب سق الله فله بعد العيد اسقاطه أوابقائه فهو كالدين فان من حق 


الد ائن اسقاط الدين أوايقاءه . 


يقول فى ن لك القاغی عبد الجبار "ان العقاب حق الله تحالی علی 
الخصوس » وليس فى اسقاطه اسقاط حق ليس من توابعه والیه استبتا واه فله 
اسقادله کالدین نانه لما کان حقا لصاحب الدین خالصا » وم یتضمن اسقاط 
عق لیاں من توا بعھ ركان اليه استيقا ذه كان له أن يسقطه” 00 
رن أن المقاب الستحق من جهة الله يسقط بمايأتى : - 
أولا : ان! ندم الحيد على ما اقترفه من معصية » ذلك مثل المسسی" 
انی غیرہ ان ١ا‏ قد م الاعتف ار الذ ی يشفع له ¢ فان ن لك يسقط ما كان 


یستحقه من الذ م الذ ی كان متوقعا من المساء اليه . 


ثانيا : أو بطاعة تکون أعظم منه فتواثر فی اسقاطه الحقوة الستحقة » 
نلك أموالا كثيرة » فانه بعد هذا لا يستحق الذ م . فكذ لك السعال 


فى هذه المسألة . 


دید سو عامس سج عو بو لك 


) () شرح الاصول الخمسة ص ۵ ۲ ۰ 


- ۳ - 


ثالثا.: اسقاط الله تعالى وعفن عن 00006 


نوی آن البصویین ی هذ ه السأألة لم یجائهوا الصواب . فلله تمالی 
أن يعفوعن مرتب الكبيرة د ون الكفر » وأن يعاقيه . 

ستأتی أىلةن لك . 
ا هة بد اد تقد جانبوا الضواب حیث وجیوا علی الله عدم الحفسو 
عن الحاصی غ ؤهذة سألة خطيزة فيها الزام لله بما لا يجوز لله تجاوزه » 
فہڈ! ضرب من الجہالڈ قد یخرع الانسان عن الدین ۔ لن الله لا یجسب 


وقد رد أهل السنة على المعتزلة فی قولهم بوجوب العقاب بمايأتى : 
کے لیت تی ابق می سم ماق و ھا ھت 
تمالی على عباد ه ولیس ن لك بقبیح ۰ 
وأمااخلاف الويد فجائز ان الکلام معه علی تقد یر المشيتة . 
دم ان ترك العقاب لایستلزم التسوة ٠‏ فاذ١‏ کات صاحسسپ 


الكبيرة فد رجة الذى لم يرتكب الكبيرة أعلى من د رجته - 


۽ عدم العقاب ليس فيه اغراء بالمعاصى » لأن حصول الحقاب مع الوید 


الشديد على المحصية أ رجح شن الو عا 4 ولا یود ی ی مجرف تجويز 








زوع شم الاصول النصسةص ۱۳ - > ٠‏ 


ی یار تن 


: (۱) 
العفو تجههزا مرجوحا الى الاغراء ٠‏ 


يجاب عن الآيات والا حاديث الواردة فى تحقق العقاب : , 
بن العقاب مقيد بمشيكة الله, قال تعالى” وغخر ما د ون ن لك لمن يشاء” 
ہہ ۶ھ , ملل اس هی 
لا بطریق الوجوب علی الله بل بمقتضى ما سبق من الود رشبت بالد ليل » 
اذ الايمان عمل صالح فجزا وه انا قبل د خول النار ومن دخل الجنة 
لا یشرع منها واما بعد دشول النار‌فلاید من خروجه منها ود خوله السنة 
لیا زت‌علی ایمانه ان ليس فى الآخرة الا دار نعيم ود ارذ اب ٠‏ مخروجسه 
من النارلا يكون عذابه خالد! الك سمط 17 

هذا وان بنى المعتزلة وجوب عقاب الفاسق على التحسين والتقبيسح 
الحقلیین فقد بنو “ أيضا على رأيهم فى الايمان بالله ما هو ؟. 
فالممتزلة يرون أن مرتكب الكبيوة ليس بمؤامن ولا كاقر وانما هوفاسق : 
(1) نقد ن هب العلاف عبد الجبار الى أن الايمان هو الطاعات بأسرها 


و ۶ 


ری و هب الجبائى «اينه رأكثر المعتزلة البصرية الى أنه الطاصسات 


المفترضة من الأفعال والتروك د ون النوافل . 0 1 








() انظر شرع المواقك جام ص ۱۷ ۰ 


رمب) انظرشن المواقف ص85 ٠.‏ 


3 ۳ ۵ - 


من اخل بطاعة مفترضة لم یکن موٴمنا کما لا یکون کافرا لوجود التصد یق 
القلبى » ولأن المصدق بقليه من مرتکبی الکباثر بد ون توية يد فنون فى مقابر 
السلمين » وصلى عليهم » واذ! لم یکن موٴمن ولا كافرا كان فى منزلة بين 
المنزلتین وم یستحق ا ا ات یل یکین ستحق| 


التغليد فى النار 


واستد لوا على تخليده فى النار بأدلة منها :- 

ر) ثبت بالد ليل القاطع أن. الفاسق یحد اما :بالتنکیل واما على سبیسل 
آن یمذ ب آولمن 2 مثل قوله تمالی " والسارق والسارقة اقطحوا 
ایا اا ف E Ea E‏ 
* الزانية والزاتی ثا جلد وا کل وا حد منہما مائة جلد ة ولا تأخذ كم 
بہما رأفة فى دين الله ان نتم توامنون بالله الین اھر یشپد 
نا دلاقفة من الموآمنین" وه "ان الذ ین يرمون المحصنات 
الخافلات المئمنات لعنوا فى الد نيا والاشرة ولهم عذ اب عظیم*۰ .ا 

فاذ | تبین أن الفاسق لا يخلو حاله.مما ذ كر كانت النتيجسة 

ارتسطاقه المقاب ین استحق العقاب ناه نالضرورة لا پستسسق 
كوابا لأنه یستحیل الجم بینهما وباد ام الأمر كذ لك فیکون عقایسه 
7 )€( ۱ ْ 


رك 


مس 








((() سورة المائدة آية مم . 

(؟) سورة النورآية 6 . 

)۴( سورة النور آية ۲۳ ۰ 

زع) انظر شرح الاصول الخمسة ص 568 ٠‏ 


#5( دس 


ويجاب عن ذ لت 3 
پان العاصی يستسعق الحقاب 4 والمطیع یستحق الشواب غير أن صا سر 
التبيرة يما عه من ايمان يستحق الثواب عليه كما أنه يكبيرته يستحق الحقاء, 
وی عدام السجمح بين الثواب والعقاب یتساقطان معاوهذ | القول مبنی علس 
المحابطة واذ١‏ تباقل الاستحقاقان مما فأى مانع أن يد.غل صاحب الكبيرة 
الچنة تفضا تماتال تعالى حاكيا عن أصحاب البنة ” الذى أحلّنا دا رالمقامة 


من قشله 0 ۰ 


ا 5 : (١(‏ 
استيقاقا لجاز أن يختلف الجزاء والتفضل من وجه آشر ۰ 


الد لول الٹا از :¢ 


ااا مہ 


الفاست لا یخلو حاله -اما آن ید خل الجنة آوالنار فان دخضسل 


النار نهو المطلوب » وان د مل الهنة فلا يد.فلها الا باستحقاق ٠‏ وتوئسه 


: : 1 
ستعقا لذ ل» باطل بألا حباط 7ھ 


وقال جمہورا لمحتڑا له فى الا حياط )ا ن التبيرة الوا حدة تحبیط ثواب 


جني ابابا فاخ 2 5 


وا e aa‏ و ا دک 


روم انظر‌شرن المواقد ی ۳۰۵ ٠‏ 
ر چم انظرشن الاصول الشسة ص ۵۰" والا ربعین نی اصول الد ین عم" > ۰ 


(۳) شر المقاصد ج٣‏ ص 585 ٠‏ 


EE‏ ذه 

انال ام أو ينكل امن يحلا الا ان! كان مستحقا لذ لك ء 
ال ب شرنلا بع اده لير ال اا ر 
كذ لك قليس هناك ما يمنع الفاسق من د خول الجنة بفضل الله تحالى ء كما 
قال تحالى حاثيا عن أعل الجنة ” وقَالوا الحمد لله الذی اذ هب عنا الحزن 


ان رپنا تعقو مت . الذى أحلنا دارالمقامة من فضله لا ا فیہا سسا 
)۲()١(‏ 


ت2 


ولا یستا فيا لخو ۰ 


وم کون الشخص ارتكب كبيرة" وا حد ة ويفعله مت یحبط ثواب جمیع 
ولاحا تسه ۰ 

فيجاب عن ذ لك 5 
بان کا رات اوت فی “عمرہ فی أعظم الطاعات ثم شرب جرف-ة 
من مر يکون اله وحال من لم يعيد الله قط على التسهة لأنه بشریسسےه 


هذ ! أيطل میم طاعاتہ فک ر 


وایضا ان ١‏ كان عقاب الفاسق احبط ثواب الطاعات .ولم يحيط فعسل 
الطاعات شيا من هن ه:المحصية فقد ضاع کل ما عمله من و 


(۳) 
للقرآن حیث یقول الله" نی یسل قال ف رة" خيرا ير » وعليه قان لقو 


لمىْوى سی ایت 
رز) سورة فاطرأية عا ده" ٠‏ 

ر) انظر الارپمین نی اصول الدین س > 4۱ -۱۵ ٠‏ 
(+) سوة الزلزلة آية ۷ . 


- ۱۳۸ - 


۱ 
ناف ال مک 


الد لیسسل الثالہہٹ : - 


77# 








الاستدلال يعمومات الوعيد البالة على خلود مرتكب الكبيرة بد ون 
ہے تر رہف جامس 
نارا عالد ! نیا ! فالماصی مشلده ھی النار بہذ ہ الایة 0 وههشمسسلن 


الفاسن والتافر » فیتون الفاسق مخلدا فیها ۰ 


صٰ ‏ ۶ص ۸۶ 
والمراں بالخلو الوارد فى هذه الآيات السوام لقوله تعالى” وا جملنا 
لبشرمن قبلك الخلد آنان مت فهم الخالد ون ” E)‏ 

ويجاب عن ن لك : - 
أما عن الآية الا ولى نليس المراد تمدى جمیع الحد د بارتكاب الكباكر 
تلها ترثا واتيانا فانه محال فيحمل على مورب الآية من. حد ود المواريث وليس 


المراد بالخلود الد وام ه 





عع 





ر و) راجح تتاب الا ربعين للرازی ص ۱ ۱ ۰ 
ر۲) شورة النسا؟ E‏ ۰ 

(۴() النسا* آية ٩#‏ . 

(>) سورة الانبياء آية ۳ ۰ 


رم) شرح الاصول الخصة ص لاه" + 1۵٩‏ ۰ 


- (۳۹ - 


واما عن الاية القانية فان معنى ” متعمدا” قى الآية مستعلا فعلسه 
على ما ن ثره این عباس رضی الله عنہما - ان التعمد على الحقيقة انما يكون 
یل ی أوبآن التعليق بالوصف يشعر بالحيثية فيخص بمن قتل الموامن 
لايمانه » ومن قتل تتل المومن لایمانه یکون کافرا , فالاية تتنا ول التافر ء ولا تتنا وی 


صا عاتب الكبيرة ۰ 


على اق الایۃ لو کا نت فى قتل الموئمن عمدا د ون استحلال ود ون 
آن یکون قتله لایمانه فلین المراد یالخلید الد وام بل المراد المکث الطهل 
نان الخلد کا یستحمل فی الد رام كا فى قوله تمالی " وبا جملنا لیشر صن 
قبلك الك ” الآية يستعمل نى المکٹ الطوپل ۔یقال حبس‌مخلد ء واذ! 


(١( 
۰ موضوعا للمكث الدلويل سواء كان على وجه الد وام أ أويد ونه‎ 7 





راد سر سن پور رجہ جس رس تسم درو سرد جج جب یت ای وس و یک 


١ (‏ ) انر شرح المقاصد ج٠٢‏ ص٢٢٢ ٠‏ 


مت هب أهل السنة فى مرتكب ١‏ لكبهرة الذى مات قبل الدوية 





ان 0005 لا یخلد فی النارالا ان ۱ ارتکب 
أن رك المؤمن کے وت و ن شاء ففر له 


0 اف » ف لك انما يكون يفضله » وان شاء غذ به بذ ثبه عد لا منه ۰ 


یقول الامام الطحاوی رحمه الله فى ذلك ؛ 


” رلا نثقر أحدا من أهل القبلة بذ نب مالم يستحله ؛ فلا نقول لا يضر مع 


١ ١ 3 3‏ 
الا یمان د نب لمن عمله" 7 ١‏ 
وق ول چک وھ ھا 


. * وأ مل الکباتر ا 
1 ما تو وهم موحد ون ل ران لم يكونرا بين :بعد ان قوا الله عارفين » وشم 
eS eg‏ ن شا* قفر لهم ونفا غنهم بفضله ۽ كما ن کر عز وجل فی 


اثتابه ” ی رس ٣"‏ 


الى جنته ف لك بأن الله تعالى تولى أهل معرفته » ولم يجغلهم فى 





( 1( العقيدة الطح‌ساوة مع شرحها ص ۵ ۲۵ ۰ 
(۲) سور النسا؟ آية 4۸ ۰ 


- (٤( = 


I 2090‏ 
الد ارین تا هن نثرته ء الذ ین خابوا من هد ایته وم ينالوا من ولایته "۰ 


نمن الثابت أن الوعيد الذى تعد الله به الثافرين لابد من تحقيقه 
رذ لك لاغباره بعدم مففرته للشرك + قال تعالى”ان الله لا يغفر 
5 


و 


ر 1 پٹ م زی به ۰ 


| أما ما د ون الشرك فآيات الوعيد الواردة بالعقاب عليه مقيدة 


بالمشيكة بد ليل قوله فى الآية ( ويغفر ما د ون ذ لك لمن يشا*) . 


غير أن العلماء على.غلاف فى مسألة اخلاف الويد :- 
(1) فذ هن و راا تود وای منع الخلف فى الوعيد لأنه تق فض 
للقول وقد قال تعالی “نا پیل القول لدي ويا آنا بظلام المي 
أيضا فانه تعالى ان! أشير بشى* فان خيره مطایق للمه القديم . وجعل 
الماتريد ية عبویات الویید ليست على عمومہا بل يخرج منها المومن المغذور 


داش نة 


۲7( ف ھب بحض الِعلماٴ الی جوازہ حیث قالوا ۽ ان نلك يعد جسودا 


خلت الوعد » قلف الود تذ ب » والكذ ب نقص فيحب الوفأ* بمقتشى وقد ٠»‏ » 





eee‏ 00009 يع wR e.‏ تو تحت 


(و) المصدرالسابق س 1(> -۷() ۰ 
(؟) سورة ق آية ٠۹‏ . 


ر۳) انظر + محمد عبده بين الفلاسفة والكلاميين ص ده‌ه ۰ 


- رہ 


والفرق بيتهما أ ن الوئیں حقه ٠‏ فاخلافه عفو وهية باسقلط و لسك 
117768 حننانه » آبا با آوجبه الله علی نفسه بعقتضی 
ده » فالله لا یخلفه ء پاذا گان المخلوق یقیح فی حقه خلسف 


سس 8 ۱ (۱) 
الوعد ثالله اولی بالتنزه عنه ٠‏ 


قوله تعالى فى سورة تن مو" منا متعمد ١‏ فجزا و*ه نوا 
حيث قال ” والأصل تى هذ! أن" الله تعالى يجوز أن يخلف الويد » وان 


١ ۶ 2‏ ۰ ۱ 
گان لا یجوز ان یخلف الوعد 


هذا ورد ت السئة عن رس الله عليه السلام فيما أن ود اہو کت 
ایت ات الاصفپانی حد عنا عبد “الله ب دت اا ای جد شنا 
تیا بن یس السا وى » يأبو خف صالسلى وأيوعلى الموصلی » قالوا 
اننا ند يلين غلك م نع عنا يل ين آين حازم , حد ثٹا ثابت البنائی : 
سا قن بن اما ليع رض الل نوك الله صلى الله عليه وسلم قال : 
من وده الله تمالى على ,تله ایا 12 رمن أو ٠‏ على صله 


۱ (۳( 
انا فهو بالقنا 


07870 ہم مس تہ ہے شش جو جحو سس ب اس کی 





(1) مدارج السالتين يس (١‏ ص ۳ بتصرف 

ری سڈ السا آية ۷ ٠‏ 0 

سب هذا ال س ورك فى تفسير القرطبى فى الایضاخ ص 14۸ ورں 
المعانى جاه ص ۱ ۰ 


- ۳ 


وأخبرنا یو بکر » حدثنا محمد بن عبد الله ».ین حمزة حد تنس | 

أحمد بن التلیل », حد ثنا الا صمجی » قال : جا* عمرو بن عبید » الی 
أبى عمرو بن الملا* » غقال :. يا أيا عمرو : :اتلك - 00+ 
قال : ریت من كد الله تعالى على عله عقابا شرف الله هه 
فقال أ أبوعمرو و ا عثمان. ؟ ن الوید غیر الوعید . 

ن المرب لا تبد عیبا ».ولا خلفا آن تعد شرا م ثم لا تفحله »بل تری 
ذ لك كرما وفضا » وانما الخلف آن تمد خیرا ء ثم لا تفعله . قال : فأرسى 

۱ ۱ TT 
- : قال :: نعم پان سمعت قول الشاعر‎ 


۶ اع ۰ 
وانى وان اوعد ته أو وعد تبه ليعلب یو و و 


والف ی ن كره ابو عبرو ع مذ هب الكرام ؛ ومستحسن عند کل ا ہے ٴ۶ 
لف الوعيد ۽ تما قال السرى الموصلى م 


ان [ وعد السا تحر فته وان أوعد الضراء فالعفوما نصبه 


لقد آحسن یس بن معان نی هذ االمعنی » حیث قال :- 
“الود رالويد »حق : فالود حق العیاد علی الله تعالی » اذ ضبن 
لهم أنهم ان ا فعلوا كذا » ان ومن آولی پالوا* »من اللسه 
تمالی ۰ والچید حقه تعالی علی العیاد + اذ قال : لا تفعلوا کذ۱ بفانی 
أعن يتم » ففعلوا » نان ما" عفا وان شا* انع , لأنه حقه تعالی » وا هم 


- ٤٤ - 


ا ,0( 
يربنا » العفو » والثرم نه غفور رحیم ۾ ا 


وقال شارخ ح المقاصد 


۰ 
9 


(TV... ٤ 
. والمف هب جواز الخلث فى الوعيد بان لا يقع للمذ اب“‎ * 


وأما القول بنسخ الا یات المتضمنة للوعید نأية " وین یقتل مو"منا 
متعمد! . . .” الآية بقطه تغالى “.ان الله لا يغفر أن يشرك به هغفر ما 
د ون ذ لك لمن يشاء” وأَنِ ن لك يفيد جواز نسخ ق ان 


ورك فى تفسير ( ون يقتل مو منا متمحد ا" ثلاث ا 


الأول : نزاوه لك أن جاه الله به وه !الق مر عن ابن عباس 


3 یره‎ Sk 


الثالث : وهو مر عن ابن جريج أنها نزلت ی خاصة نی رجل مسن 
الا نصار و رن صبابة » وقد قتل آخوه وأعطاه النبى صلى الله 
طايه سم ديته فقبلمها شم وب على قاتل أخيه فارتد وا سا 
فقال النبى عليه الصلاة والسلام. ”لا أومنه فى حل لا یت 
ا 


تحقیق 





01 نقلا عن کتاب سحمد عیده بین الفلاسفة والكلاميين للاستان الد گتور 
سلیمان د نیا ص ۲ه -۳ه وه هد 

(۲) شن المقاصد ج ۲ ص ۲۲۷ ۰ 

)+ باب الت و رای اس لقان یشون م5 :۱ 


- jo ل‎ 


وما یروکد حدم نسخہا ما ذ کره صاحب الایضاح فی ناسخ القرآن 
ونسوغہ اُنہا محکمة وأُنہا نزلت فی نوع من الذ نوب فیه حق خاص بالحباد 
مق تا اتف واه تیال ان اَم را تر گر 
ما د ون فلك لمن یلا نع فی ار ال تقوم بين المبد وربه 
خاصة » فیتصح آن کل آية ورد ت نی 55 الذ نوب مختلفة عما رات 


الآية الأخرى ء ملعا كان الأمر كذ لك فلا تنسخ احداھماالآخری ۱ 


هذ! » وسن ف هب الى جواز خلف اليد الامام الشوكانى واختاره 
الزرتشى فى البحرالمحيظ وابن السمیان وأبوكر الصيرفى . قا لالزركشى 
” نقل أبوالحسين فى المغتمد عن شيخ المعتزلة المنع فيهما » وأما عند نا 
قف لك فى الوعد لا نہ اخلاف والخلف فی الا تعام یستمیل على الله ويه صرح 


۱ 7 ۱ 
ابن السممان ؛ وا يعد نلك خلفا بل عفوا وگرما* را 





رو) سورة النسا* آية ۸ ۰ 
(؟) البهر المسيطظ ج۲ ص ۲۲۱ » 


5ع( - 


۰ 


۱ لخلا ص ٤ة‏ ۲ 


9 - الثواب فضل من الله » ولیس یحق محتوم ء والعقاب عد ل مله تما ای ۰ 

۽ - ما آوجیه اله على نفسه بمقتضى وده » فالله لا يخلقه بل لاببد سن 
تحققه ستی لا یلق الخلف فی غبره تمالی » الوص حق العیساد 
.على الله فقد يعد الطائعين بالثواب ؛ ويل ا والنجاة 


آما اليد وهو حق الله على العياد فانه يجوز اخلافه 6 فکونه ار 


على آیقاح ما تعد به ولم يفعله فان هذا يعد تبي الجر الكن . 


وا 


= ¥ ۔ہ 





ورد ت کلمة ” وچب ” نی 1 للخذ ب بمعنى لزم ۾ فالوا جب بممنی اللانم . 
و * وجب ” أيضا يمعنى سقط » نالوا جب بمعنى الساقطل ه ومنه قوله تعالى 


0 (4۱ ء 
00000 أى سقطت على الأرض . 


جاء فى لسان الحرپ : 
* وجب ” غ وجب الشى* يجب وجوا أى لنم . 
واستوجب الشى* : استحقه . 
ووجب وجبة + سقط على الا رض ۰ 
ووجب الحائط یجب وجبا ووجبة : سقط 0 
يظهر أن المعنى الأصلى لمادة ” وجي" هو اللزم » وانط سمسى 
الساقطل واجبا للزيه مثائه » ركذ لك الشى* اذ! کان ستعقا نقد لسن 


۶ 
¢ 


أناوئه ٠‏ 
3 34 ۶ 
> أن 11“ ۳ ۹ 5 5 1[ 
وترك القبين ثما أوجبوا الصلاح والأصلح ٠‏ الى غير ذ لك من امور عد وها 


واجية على الله تعالى -على ما تقدام - ء 





رد) سور الحن آية ۲۰ ۰ 
(۲) این مننگور -لسان الهرب ص ۷۹۳ -۷۹ ۰ 


~ IEA - 


وفى ن لك يقول القاضى عبد الجيار :- 
” وأما على الجدل e‏ أفعال اد ع 3 


0 0 
ولا يجور فى حثمه ۰ 





0 1 ۱ 
ن کر البجادل الد وانی آن الوا جپ قد یراد په : - 
أوها 3 تب ملا بالحكمة . 


وقد يراد يه + ما قدر الله علی نفسه آن یفعله ولا یترکه وان کان ترکه جائزا . 
تم قال » والتعريف الأول والثانى للمعتزلة . والثالث اشتاره بحش 
۰ 13 ۱ 
الصوفية وا لمتتلمین الل 


ون ثر الخزالی آن الوا جب قد , یراد : ما فى ترکه ضرر آخروی معلوم 


(¥) 





(() شن الاصول الخمسة ص ۱۳۳ ۰ 

(؟) اللال الد وائی شرح العقاعد د العفدية ال مو ى 
.270080 

(۳) الاقتصاد فى الاعتقاد _الفزالى ص ۱٦4‏ . 


[٩ =‏ ۔ہ 


محلم أن ن المعتزلة لا ب بين ب ی ی ۾ فان اللسه 
مساق ا ا ت لدأ ويه عاو : 


ایا شی تایستمق ق تارکه الذ م عند السقل اااي 


لا ۔معنی لا ستحقاق الذ م لا نه تمالی المالك علی الاطلاق . 


وقد يراد بالواجب الفعل الذى يذدئ عدم وقوعه الى محال عسو 
انقلاب الحلم جهلا تمايقال ما علم الله وقوعه يجب أن يقع ان لولم يقع لزنم 
کو سے ۱ 
انقلب الحلم 7 ٠‏ 
والمعتزلة لا ينون بالواجب هذ ا.المعنى » فان الراجپ بهذا 


ايى أمر متفق عليه لا لاف فیه بین المحتولة والاشاعرة . 


وا نم یمنون بالوا جب : ما یلزم من عد م وقوعه محال هبوت النقص 


۰ ہی مہ کت 3 ۷ 3 5 3 1 
٠‏ فى حقه تمالی من پل آوسفه او جهل او نحوة لك . 


فقن الك مقن ها یهت 
* واطم أنهم يريد ون بالوا جباما تيشبت بترکه نقص فى نظر الحقل بسیسب 
ترك مقتضى قياء الد اعى وهو هنا كمال القدرة والخنى مح انتفاء الصارف فترئه 
۰ -المراعاة المذ كورة ” يعنى مراعاة ما هو أصلح للعيد ” معن لك بخل يجسسب 
( ۲ ) ۱ 


رو 


:تنزيبه تعالى عنه” . 





(:) انظر المرجح السابق ص ۱٦۹‏ 
(۲) المسايرة کن 1۵٩‏ 





سے رر - 


الذ م عقسسلد 1 


وعذ ا المعنى نازعهم فيه الأشاعرة فقالوا : لیس الوا جب بمحنبی 
“ما لز صد وره عنه بحيث لا يتمكن من الترك بنا* على استلزامه محالا مسن 
سفه أو .جهل أوعبث أوبغل أونحوذ لك لأنه رفض لقاعدة الاختيار ويسسل 
للفلسنة الا را * ا 

ولا یقال الواجب عند المعتزلة ء ما تس العكمة مع القد رة علسسی 
الترك » نان هذا هومعنى لزن الفعل بحيث لا يتمكن من الترك حيست 
جملوا الاخلال بمقتضى الحكمة نقصا يتنزه الله عنه فما هو مقتضى الحكمة 
وان قيل ان شاء فعله وان شاء لم يفعله الا أن مشيئة الفعل لا زمة منعسا 
ایب ان ا وهذأ وما ن هب اليه الفلاسفة حيث قالوا صد ور العالم 
۱ فيه ای اه فا شاه ام تما الا أن مشيكة الفعل لا زمة فلا يتمكن من 
الترف » فجملوط ایباه المالم لازبا لاشتماله علی المصالح وأسند وه السى 
المتاية ال زلية التی عند هم علمه تعالى بالكل هما ينبغى أن يكون عليه 
نکن یکین هی تن ا 


يشا لم ؛ 5 مع أن مشيكة الفعا لا زمة فان هن ا هو مك هب الفلاسفة الموگد ی 


n.l a OD a‏ ميجن ع ع ره نک كد عل ع ع حا era mae‏ المح 


(د) المقاعد النسفية بج ١‏ ص ۱۲۱ ۰ 
(؟) انظر حاشیة الحقائد النسفية بتصرف ص 1۱ 1 


ےس ڑھج( مہ 


مغه القع والترت ¢ 5 از ۳ غطر متاغروا المعتزلة الى ان محعئی الوجوب علیہ 
تصالی اه ره ولا یترکه وان جا ز الترك كما فی سار العاد پات 


فانا نحلم قتلما آن ببل آحد لم ینقلب الآن ذ هبا وان جاز انقلذیه . 


وأجيب بأن الوجوب حینتذ مجرد تسمية والصجب آنهم لا یجملسون 
ما تخیریه الغاره من آفساله بانجبا یه" حفالی ی قيام الداليل على اج 


یفمله الب ۲۱1۰ 


وعد » فائنا نعلم أن هناك أفعالا جاعزة فى نفسها يجوز منه تعالى 


أن يفعلها میجوز مه آن بترکها لکه تعالی لا یفعل خلاف ما تقتضيه السدكمة 


وقد نه نفسه تعالى عن اک شی جائزة فی تفسہا فنزه نفسه عن خللمه لحباد ه 
و ا 


2 


حیث تال ”من عمل .صا لمعا فلئفسه سر ا فعلیہا وم ربك يظالم للعبيد 
؟ ر ۲ 8 5 ) ¥( 

وتال ” ووجعد وا ماعطرا اضرا ولا يظلم ربك أحدا” . 

فالله سبحانه لا یفعل الا ما تقتضيه الحكمة ولیسں تل مقد ور فی نقسه پیجسوز 

ان یفعاہ الا أن حلمته تعالی لا تتقید بمقولنا فلا نضع شریحة للرب فیم۔۔۔۔ا 


اللہ بل جوامن يان أفماله تمالى لحکم جلیلة وان عفیت علینا فان صسدم 


ال ا 


رز )  .‏ ا ا ڑا . 
(۲) فصلت آية ۰ 
(«) الشهف ۰ ۹ء 





- jo = 


الحلم بالشی * لیس علما پحد مه ۰ 


یقول شان الطحاية : - 
” فليس ما كان من بنى آدم ظلما وقبيحا يكون منه ظلما وتبیحا کما تقوطسه 
لقدرية والمعتزلة ونحوهم »فان ن لك تمثيل لله بخلقه وقياس له عليهم عسو 
فی ایس الغا درون فان اکر( یکین > 
ولیس الظلم عبا رة عن الممتنع الف ی لايد خل تحت القد رة كمايقوله”#يقوله مسن 
المتكلمين یرهم ۸ ۶ یی المقد ور ظلم بل کل 
ما ان ممکنا فپو منه -لوقعله عدل » ان الظلم لا يكون الا من مأمور مسن 


غیرہ منہی 7 والله ليس كذ لك 6 فان قوله تعالی ˆ ومن یحمل من الما سات 


١ 
ا اط و لدا ”ما يبدل القول لد ی‎ 
قوله * میا ظلمنا هم ولكن كا نوا هم الظالمين”: يول‎ ١ * یا أنا بظلام للحبيد‎ 
چو‎ 


تعالى ”اليم تجزى كل نفس بما كسبت -لا ظلم اليى ان ع الله سریع الحساب' 


(ه) 
يدل على نفقيش هذ ا القول " ۰ 


وقول شيخ 00 ابن تيمية : 


* وأما الا یجاب على الله سیحاع وتعالى » والتحریم بالقیاس‌علی شلقه » 








رو) سورة‌طه آية ۱5 . 

(۲) سورةق آية 156 . 

(۲) سورة الزشف آية ۷۲ ۰ 

(و) سورة غائر آیة ۱۷ ٠‏ 

(ه) شن الحقیدة الطحاوةص ۵۰۷ ۵۰۸ ۰ 


ب ۵۲۳ ([ - 


نہو قول القد ریڈ ء وو تول ستد ع مخالف لصحیح المنقول » وصریح المعتول 
. وأمل السنة متفقون علی آنه سبحانه خالق کل شی* + ویبه. » ولیکه » وأن 

با شا* ان » وا لم يشأ لم يكن ء وأن الحباد لا 0-57 :] ۰ 
ولپذ ! کان من قال من أمل الستة بالوجوب قال فی آنه کتب علی نفسسسه 
الرعبة »وسم الظام على تفسه »لان الميد نفسه ستحق علی الله شيكا 
كمايكون للمخلوق علی الخالق ء فان الله هوالمنعم على المباد بكل خیسر؛ 
ا و ر ا و ا الع 
الصالح » ومن تومّم من القدرية ». والمعتزلة ونحوهم أنهم يستحقون عليه من 


الى آن يقول : 
والحق الذى لعياده هومن فضله واحسانه ليس من باب المعاوضة ء ولا من 
باب ما أوجبه غيره عليه » فانه سبحانه اف ا 

هذا وبع أننا نؤمن بأنه لا يفعل الا لحكم جليلة فلا نقول ان هذا 
الفعل واجب ‏ لأن هذا اللفظ قد يشعربما لا يليق به تعالى من عدم 


ای یر “يلا تقول على هن" أنه وجب الا ما أوجبه الله على نفسه 


(7 
نقد أوجب على نفسه سبحانه آمورا کناقال " کتب ریم علی ۱ 





رت 


)1( اقتضاء الصراط المستقيم ص ٩‏ .ع ۰ وانظر هذا المعنى انا فى 
كتاب تيسير العزيز الحمید نی شرح کتاب التوحید ص٦٤١‏ -۷) ٠‏ 


( سورة الا نعام آية ۵6 ۰ 


- (٥0) ل‎ 


وفى الحديث القد سى عن أبى ت ر رضى الله عنه عن النبى صلی الله 
" عليه وسلم فيمايرويه عن الله تبارك وتعالی أنه قال :- 


١ ١ 
E ار ای سس ان ای ای فا یک مر‎ 


يقول عبد الحكيم السایلکوتی فی حاشیته على العقاد النسفيسسة : 
” وأما نحن محاشر أهل السنة فلا نقول باستحالة ترك ما تقتضيه الحتسة 
ولا باستلزامه نقصا لجواز أن يكون فی تركها حكم ومصالح لا نطلح علیہسا ء 


١ A 
١ / وان كان يحب غليه رحاية مطلق الحکم"‎ 


وقول الشالبى فى هذا :- 

” تحتيم الحقل على الله تعالى » بحييث يقول : يجب عليه بعثة الرسل 
يجب عليه الصلاح والأصلح » ويجبعليه اللطف ؛ ويجبعليه گذ ا۔الی آثر 
ما ينطق به فى تلك الاشياء وهذ! انما نشأ من ذ لك الأصل وهوالاعتياد 
فى الايجاب على المباد » ون أجل البارى يعظمه لم يجترى* على اطسلاق 
هذه العبارة » ولا ألمیمعنا ها فى حقه - لأن ن لك المعتاد ائما حسسن 
فی السخلوق من حيث «يوعيد مقصور محصور ممنوع » والله تحالی ط یشعسه 
قش ولا يعارض أحتامه حكم » فالوا جب الوقرف مع قرله ” قل فلله الحجسة 


E 
سح لاعف لھا"‎ 





ات“ -. __ د سے 


۷ر): صدیع سلم شع التوقی ج13 ض 1٣‏ کتاب الیر والصلة : 
(؟). عبد العتيم السايلكوتى ء حاشیتہ علی شرح النسفیة ج ٢‏ ص 1٦٦‏ ۰ 
( ۳( الا نعام آیة 4 2 ۰ 





(ع) ابراهيم آية 1۷ ۰ 


سح همث أ اع 


 + 0‏ ہم 


۳ س‎ 
ROE ED 


(¥ 
( 


فا لعا صل من بیذ ه القضیة انه لا ینبخی للمتل ان یتقد م بین ید زا 


1 
e ea لشم لاس‎ 


ويتضح لنا مماسيق :- 
(() أن المعتزلة أوببواعلى الله ما حكم الحقل بحسنه بناء على الحثم 
التی آد رکها الحقل ء فأوجيوا عليه من .جنسما یوجبون علی العیاد » ووشمو 
له شریعة فٹاسو بخلق فیعا ینبغی ان یفعل وا لا ينيفى أن يفعل »فشيهوا 


الخالق بالمخلوق . 


)٢(‏ ثمایتضن لناأن الاشاعرة الذين لم ينزهوا الله تعالى عن فعل شسى* 
| بناء منهم على نفى التحسين والتقبين المقليين وأنه تمالى لا يسثل صایفحل 
لأنه المالك على الاطلاق فله التصرف كيف يشاء قد اخطأرا أيضا » فان مسن 
الأفحال ما هوحسن فى نفسه ». ونها ما هوقبيح فى نفسه على ما تشهد به 


و 5 ۲ ۱ 5ت 
الفطرة » وليدن ميعن أن لا يسكل عمايفعل انه لا يتنزه عن قعل شى * »وان تل 





(() سورةالمائدةآية ( . 

(؟) سورة الرد آية ١ح ٠2.‏ 
(۳) سور البری آية ۱۰ ۰ 
(ع) الموافقات اب ۲ ص ۳۳۱ ۰ 


= 3م و ےس 


.مقد ورله أن يفعله »يل معناه أنه لا يسكل عمايفعل لكمال حکمته » فأفعاله 


صاد رة عن تمام الحثمة والرحمة والمصلحة » 


ذل 4ن لقن ابن ند 

”سيقت الآية لبيان أن ما سواه من الآلهة باطل ٠‏ فليست الآية مسوقة لبيان 
آنه ل مه وم ية بل علی تقیش ذ لك -لا یسفل كال ك 
وا ا ا ف ی رهه ام ا 
التام أن يتضمن ن لك حكمته وحمده ووقوع أفماله علی أتم المصالح وطابقتہا 
اة زاو 20 وس واا م 

(م) كما يتضن أنه ليس معنى وجوب ما أوجبه الله على نفسه أنه فاعل لله 
بالایجاب ء فان الله أوجب ما أوجبه على نفسه بمحض مشیثتہ واختیارہ فلیس 


1 کی 





( ) مشتصر الصواعق المرسلة علی الجهمية والمتحطلة -این‌القیم ص 1۰۲ ۰ 


۷ 


اللاتالتاف 
اب لاد 
اسن وولف یٹ! 07 هراك 


e‏ 4 متأو 
0 الرصل اور ول : مَنَهيل لأنشاعق وأدلئهم و" شہم 


نافتا 
الصل ال کی ء مذهيل مار 7 ہم 


الفْصل الما ك + مذ هی اسلفپان 


۸۸ 


[ الفصل! رو 
| رامع سو یت 


سب 4ه( - 








0 





سبق أن بينا عند تحرير محل النزاع أن الأشاعرة يرون آن ال نعسال 
۳ هو قبياع فى نفسه » وانما الحسن ما حسنه الشرع والقبيح ما قبحه . 


أد دا ماد و تیال : 
استد ل الا شاعرة على نفى الحسن والقبح العقليين بعك انتا 
الدليل الأول : 


اختیاری » وان ا ثان كد لك فلا یتصو رالعسن والقبح الحقلیان فی فملے ؛ 
لان ما ليس بفعل اختیاری لا یکون حسنا ولا قبیحا عقلا بالا تفاق ء فالقالون 
بالحسن والقين العقليين يعترفون بأنه انما يكون الفعل كذ لك ان اكلان 


اشتیا ریا وقد ثبت أنه غير اختیاری فی سید 1۱ 


0 بيان كونه غير اختيارى : 
فاد نه ان لم یتملن الحبد من ترك الفعل فذاك هو الجیر » وان تمتّن ظ 
آل ون ال کان جائزا ۰ وحینثذ اما آن یتوقت وجود الفعل منه علسی 


مرج أولا ؟. 


- ۰ ۱ -۔ 


وان توف ی مرجع ناب ما أن يكون السرجح من العبد نت ۾ ان کا 
من الحبد احتا ی ن لك ك المرجح الى مرجح آخر فیلزم التسلسل فی المرجحات 


زا لل . 


وان كان المرجح من غير العبد كان اضطراريا »لأن الارادة التسى 
وجب عند بها الفعل ليست من المد » رانا ثبت أن فعله اضطرا رى فلا 





(i) 0 ۱ 0‏ 
یتصف شی* من أفعاله بالحسن والقبح المقليين على المذ هبين ٠‏ 

وقد أ جيب عن هن ! الد ليل بوجوه متعددة :- 
أت ما 


تا تا باطل لا نه ا 55 به الواقع والحس اع 6 هو 


بمنزلة الاستد لال على الجمع بين النقيضين وعلى وجود المحال ٭ 





لوص الدليل الذ كي انم ل انوكي ا جاتو قر مشا سكن 
فعله » لأن التقسيم المذ گور جار فی أفعاله تعالى » ذلك بأن يقال اسا 
E‏ زما أوجا عزا » فان گان لا زما کان ضروریا وان کان جا تزا 
-فان احتانع الی مرب عاد التقسيم بآلا تنتهى المرجحات الى مرج 2 
الفمل عنده لازما فیلزم التسلسل » آو تنتهی الی مرجح یکون الفعل لازسا 





mec cc 


١ (‏ ) شن المواقف ج ۸ سه ۱۸ - ۱۸۹ وشرح المقاصد ج ۲ ص۹٤۱‏ ۰ 





د ا 


عنده نيكون ضروريا . والا فهواتفاقى فهذ! الدليل يستلزم كون الربغير 


کالفسسا ؛ 

انه لوصح هذا الد ليل لأدى ذ لك الى بطلان الحسن والقبسسح 
الشرعيين والك پر یت ضروری 1 واتفاقى وا کان كذ لك فسان 
الشرع لا ا یقیحہ لأنہ لا پر اریت مسا ای سے 
متحلق الحسن والقیح ء ثم انه اذا كان المرجح من الله تعالی لم یلزم سن 
ن لك أن يكون الفعل اضطراریا نان الله یحبب الفعل للحبد فیقوم بفعله 
بانتياره قال تعالى ” ولكن الله حبب اليكم الايمان وزينه فى قلوكم وكرهِ اليكم 


الثفر والفسر, والعصيان ٭ ' وتال تعالى ” كذ لك زينا لكل أمة عملهم شم 
, (5) 
الى رضم وک تا کانوایملون" . وتال کا او لس 


سو عمله فرآه حسنا فان الله يضل من يشاء وی راگ 





قولكم ان لم يتوقف على مرجح فهوا تفاقی ان عنیتم بالمرجن مایتسن 


الفعل عن أن يكون اختياريا مجمله اضطراریا فلا یلزم من نفي هذ | المرجح 





(9) سورة اللحجرات آية نا . 
)۲( سورة الأنعام آية م ٠١‏ . 


(۲) سورة فاطر آية ۸ 


- (59 - 


| كونه اتفاقيا لأن هذا مرجح خاص و ولا يلزم من نفى المرجح المعين نفى 
۱ مطلق المرجی 4 الاج بن أن يتوقف على مرجح ولا یجعله اضطراریا . 
وان عنیتم بالعرجح ما هو آعم من ذ لك لم يلزم من توقفه على المرجح الاعسم 
أن يكون غير اختيارى لأن المرجح هوالاختيار وان كان الله هوالذی جمله 


"یشتار الفعل وپرجعه وما ترجح بالاختیار لم یمتنح گونه اختیاریا . 


۳۹ ات 0881:0811 سا : 
تست اتید 


نتم لا تغنون بالفعل الاتفاقى ما صد رعن فاعله بالاختیار » اذ 

دعا ولون أ ن تجعلوا فعل الحبد غیرا۔ ختيارى » ولا تعنون يه ماليس لسسسه 
فاعل ان یستسیل فل بد ون فاعل فمله » وانما تمنون به آنه یجوزآن‌یحصل 
إمنه تارة ويجوز أن لا يحصل وحصوله من غير سبب يقتضيه » قبينوا صحة هذا 
المحنی ماس اقمل عن الهبد بد ون سيب يه يرجن الفعحسسل 
علی ‌الترت ء فانا نرى فعل العبد داعرا فقط بين أن يكون اختياريالا غتياره 
فل لبه سس اج کی لزنا وع فو 
شام تم از 

نسعن نسلم أن الفعل ان اكان اضطراريا لا يكون حسنا ولا قبيحا.ء 

رن ليس فعل العيد بهذه المثابة » فان العبد وان كان لا يشاء الا سنا 
يشاكه الله فان ن لك لا يخرجه عن أن يكون مختارا بفعل فعله ياختياره» 


وم وجب بالا تیا رل يكون اضطراريا فيكون اما حسنا آ قروا 


- 15# ~- 


فالفعل من أقعال العباد. الذى صح فيه د ليلكم وعوالفصعل 
الا ضطراری لا صاعكم فى أنه لا يكون حسنا ولا قبيحا » بل ننا زعكم فسى أن 


جميع أفعال العباد اضطرارية فلا مدخل لاختياره فى واحد منها. 


باط تيد GE‏ جين ا ارس کین 
المف هبين ۽ فان المنا زعین لكم انما یمشضون صن وصف الفمل بالعسسسن 
والقھح انا لم یکن متعلق القد وة والا غتیار ». آما الذی یجب بهسا فلا 


یقولون بامتنام وصفه بالحسن والقبح . 


سابع اي 


لوصن هذا الد ليل لزم بطلان الشرائع والتکالیف جملة لأنالتكليف 
نبا شین ال اوخسا زان سمل آن یکت یرتم بر سوه 
فی تین یلق ۸۵ فاف اکابت الانمال اصطراییة لم مى يق 
التكليف ا 00 





- 
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الد لی مل الغا: 4 





لو كان قبح القبیں للذہاٹ او لصفة لا زمة للذ أت لكان كلما. وجا 
القبیح وجد القبح ما هو مقتضی الذ ات أ وثابت للذ ات لصفة لا زد ا 
لها لا يتغلف عنها » فتان یجب حیث یوجد القبین آن یوجد القبن وحیث 


یوجد الحسن آن یوجد السن واللازم باطل ٠‏ 


لأئنا نرى القبيح قديكون حسنا والحسن قد يكون قبيحا يتضح ذ لك 

E ES‏ رن لك اذا ترتب عليه عصمة دام نبى من ظالم» 
فلو آن انسانا کو چنا نبيا ليقثله فدخل النبى دار رجل وسأله المطارد 
اع فی 1 فان أجابه وقال هو فی آلدار"ء وصدق كان ضدقه قبيحاء 
ان یوادی الی قتل النبی وان کاب وقال لیسفی الذارء ولا أعرف مکانذہ 
كان كذ به حسنا ۶ عن بوني اه کن ا بل 


قبیسا ء وأن الكذ ب قديوجد ویکون حسنا لا قبیحا ‏ . 


وک لك ینسن الکذ ب بل يجب اذ | كان قيه !تجا* شوند. بالقدل 


رعلیه فار کان فعل العيد حسنا لذاته أوقبيحا لذاته لكان حسنا فى 
جميح الأ قات رالا زمان أو قبيحا كذ لك , ولا يختلف الأمر فى ن لك باختسلاف 
الاعتيارات مع أننا نجد الفعل الواحد قد يكون حسنا فى وقت وقد يكّون قبيحا 


۰ )00 
فى وقت على ماسیق بیانه ۰ 





(() شن المواقف ج ۸ ص ۱۸۸ ۱۸۹ بتصرش . 


= ه5186( - 


وقد ا نالك ۽ 
ااا بن اا ن یدو ا کی الا اق آل عضو 
' وأا الذى يحسن فالتعريض والتورية » ومن ثمت قيل ان فى المعاهيسض 
لمند وحة عن ال ب » والكذ ب غير متمین لرد الظالم عن ظلمه » واذ | لسم 


ین متعینا فان الا تیان به یکون قبیحا لا حسنا . 


وانما قلنا ان الکد ب فیر متمین لذ لك ان یمکن آن یأتی‌بالکسلام 
غیر قاصد الاشبار و یصرش‌علی ما قلنا » فان قیل قد یضیق السائل علیسه 
بحعیث لا یستدسیح التحریض ولو جوز آن یأتی بالکلام من غیر قصد السبی : 


الاخبار ما حصلت الثقة فی کلام خبری آنه خبر . 


7 ۶ 
قلنا : _الدف ب لا يكون الا قبیحا لذاته »وان القبح ان | تخلف صن 
الكذ ب لفوات شرط آوقیام مانع یقتضی مصلحة را جحة لایشرجه ذ لك عن گونه 
۳ 2ج 7 2 7 
تییسا لف ته وغو دونه منشأ مفسد 3 » فتخلف مقتضاه لوجود سبب او قیام 


مانعلا يرجه عن ذونه قبیعا لذ اته بهذا المعنى يوضح هذا : - 


أن الله حرم الميتة والد م ولحم الخنزير لأن فى تنا ول هذه الأشياء 
کو يق الك O E‏ فان تخلسف 
التعريم عنها فى هذه الحالة لا يوجب أن تكون ذاتها غير مقتضية للمفسسدة 
التى حرمت لأ جلها ء وشل ما ذ کر تخلف الا نتفاع بالد وا* فى وقت تزايد 


الو لا يفريهه عن کرت تایبا لذ ادع الاب المتضن» تاه تبسن او 


1٦١ -‏ ۔ 


سلم اشتلافه بحسب الاحوال لا یضرجه عن کونه قبيحا فى ذاته » ولیه فان 
کون الفمل حسنا أو قبيحا لذ اته لیس معناه آن یقوم بحقيقة لا ینفك عنپا 
بد ون شرط وائما المعنى بكونه حسنا لذاته أو قبسيحا لذ اته و لصفته‌آنه فی 

۲ ر ۱ ١0‏ 
نفسه منشاً للمصلحتة والمفسد ة م وان تخلف مقتضاه لوجود مانح. 

ثم ان هذ ا الدليل لا يرد على الجبائیڈ نی قولهم ان الحسن والقبح 
یرجمان الی وجو واعتبارات » ان يكون الكذ ب حینگذ قبيحا باعتبارتعلقه 

(۲) ۰ 

پالمخبر عنه لا علی با هویه وحسنا باعتبار استلزامه لا نجا* مظلوم .. 

وعنات سالك ضعيفة ورد ها الاشاعرة علی نفی الحسن والقیست 


۰۰ ۱ 1 و 
العقليين ولا باس بذ رها والرد علیہا . 


3 
من هل » الا د له ۲ 


لك 





۰ مفتاح دارالسمادة ج ۲ ص۲۸ - ۲۹ - ۲۷ بتصرف‎ )١( 


؟) الجرجانی -المواقف ج ۸ ص ١9٠‏ ۰ 


- ۷ - 


الف یسل الا لله 





لوكان الحسن والقبح ذاتيين 1 لزم اجتماع المتنافيين OEE‏ 
والقین نی شی“ واحذ » هيان ذلك أنه اذ! قال أحد - لأكذ ين غد! م وحضر 
الخد وصدق فيما قاله فأخبر بخبر گذ ب ¢ فالكذ ب فی هذ ٠‏ الحالة انها 
کو ظلا پان قبسا لد ا ما بح فیکین ترك القبیح حسنا چان کرک 
یستلن كل به فيما دلق به أس وستلوم القبيح قجیح ء فیلن من هذا أن يكون 
الترت حسنا لا نه ترك لاتب الى هو قبیح وتبیسا لا ستلزامه عدم رق 


نينا ارو اک نگ شا اما شالت 


۳ هذا‎ e 
بأنا لا نسلم أن مستلزم القبيح قبيح » لأننا قد نجد أحيانا الفعل عستا‎ 
لذ اته وستلزما القبیج » فیكون الفعل باعتبار ناته حسنا واعتمار ما استلزمه‎ 
قبیعا مثا الکلام الوا عد ان طابق المخبرعنه یگون حسنا ء ومن حیسث‎ 
٠ استلزامه للقبين الذ ی هو الکذ ب فیا قاله اُس‌یکون قبیحا‎ 


فہذ ! الدليل لا يصلح أن يكون ردا على الجبائیة الذ ين يرجعسون 


الحسن والقبح الحقلیین لوجوه واعتیا رات ۰ 


وقد يجاب بالتزام قبح كلام هذ ا السعالف فی‌الفد مطلقا اذ تلامه نی 
الخد ان کان تاذ پا کان قبیحا لذ ات وان كا ن صاد قا قبح لاستلزامه للقبييح 


١ 5‏ 
۱ وهو الكذ ب فيماقا له ان 7 ويقال اميه انم پحسن ان | لم يستلزم الف 0 





)۱( شر المواف جر ص۱۹ - ۱۰ بتصرثا . 
وانظر أيضا اشمارات المرام من عبارات الا طام ص ۸۱ 


- [ 


وتضمیف هذ! الدليل يناقلنا اذ! كان هذا الدليل فى مجابهسة 


ان خاصل الردعلى هذ الدليل أنالكلام يقبح باعتبار ويسسن 
باعتبار » فليس فى هذا رد على الجباعية القا تلین بارجاع الحسن والقیسن 


الى وجوه واعتيارات ٠‏ 


ونجد ابن ا . ساق هذ! الدلیل مبینا فیه آنه یلسزم أن 
يتمع فى الثلام الوا حد النقيضان ان يجتمع فى كلامه فى الغد اذ! کن 


كذ با القبح لكونه تدبا والحسن لكونه مستلزما للصدق فيما قاله أصن . 


چیم کر هذ أ الد ليل بقوله :- 

( جوابہ نه متی يجتمع ألنقي ضان اذا كان الحسن والقبح باعتبار واحسد 
من عب E‏ كانا باعتبارين من جهتين أرأعم من ذلك »فسان 
عنيتم الأول فسام ولكن لا نسلم الملازية » فانه لا يلزم من اجتماع الحسسن 
والقبح فى الصورة الذ كورة أن يكون لجهة واحدة واعتبار واحد » فان اجتماع 
الحسن والقبح 585 باعتبارین مختلفین من جہتین متباینتین وعذ ١‏ لیسس 
سنا فانه 1ن( كان کا ہا کان قبیحا بالنظر الى فاته وحسنا بالنظر السی 

تضمنه صد ق الخبر الا ول ونظيره أن 0 والله لأشرين الغمرغد! أو والله 


ا سرقن هذا الثوب غد ا ونحوه » 


وان عنيتم الثانى فهو حق ولكن لا نسلم انتفاء اللازم » وان عنيتسم 


- | 1٩ - 


+ منمنا الملازبة أيضا على التقدير الأول وانتفا* اللازم علی التقد یر 
( ۱ 


الثانى وهذا واضح 7 ۰ 

وقد ين أن هذ! جواب يمل ما أجاب به صاحب المواقف ون 
ارجاعه الحسن والقبن لاعتبارات فى هذ االجواب ليس معناه ان الگذ ب لیس 
قبيها لذ اته بن هو قبیح لذاته ؛ نانه ان! كدب غد! نكذ به قبيح لف اتسسه 
ان هو منشاً مفسدة » وان تلف مقتضاه باعتبار استا العاف ولا 


£ 


ای سجتن ٠‏ 


وان | کان قبیحا باعتبار ذ اته لم یخرجه حسنه بالاعتیار الاشر عسن 


4 3 
أن يكون تبیحا لذ اته ۰ 


الخد وشوب النمر فشربه الخمر قبیح شرعا ولكن من حيث أنه وه فی یديضه 
29 عسنا فرعا » واذ | فیجشع فیه الحسن والقبح الشرعيان . فما هسو 


جايكم عن هذ! هو جواب‌عن الد لیل المذ کور . 





ززع ابن القیم -مفتاح دارالسعاه ة جا ٢‏ ص ۲۷ ۰ 


و 1Y۰‏ اس 


اھب اکم 


من قال زيد فی الدار وزید لم یکن موجود ا فیہا -فہذ ا القول قبيح 
وقبعه اما آن یکون لذ اته فقط واما مع‌عدم وجود زید نی الد ار ان لا قائل 
بقسم ثالثء والقسمان 0۳ أما الأول فلا ستلزامہ قبحه وان گان زیسد 


فى الدار » وأما الثانى فلأنہ یستلزم کون العدم جز؟علة الوجود . 


ويجاب عن ن لكف و ۱ 


e 5‏ ص و ۰ 1 ۰ 
بأنه قد يكون قبح هذا الكلام مشروطا بعد م وجود زید نی‌الد ار » وا لشرجل 


Ê ۱‏ مر ۱ 
لا یمتنع ان ینّون عد میا ٠‏ 





(() شرح المواتف ج ۸ ص ۹۰( بتصرف يسير ٠‏ 


(۷ [ - 





لو کان قبح الکلام الکاذ ب ناتيا معللا بكونه كذيا » فان ام الق 
یگل حرف من حروف الكلام لبزم أن يكون كل ۶0 ۹ الام 
7 :و مم 
القبح پنجنوج الحرف . فالمجموع لا وجو له اذا التترف على التتضی 
فوجود السسرف الأحق مشروط بعدم الحرف السایق علیه » وان ۱ کان المجموع 
لا وج له فلا يوصف بالقبح , لأن القبح صفة ثبوتية یقتضی ثبوتها لشی* 


والچواب عن هد | و 
أنه لا يلزم من كون القبح ستند! الى ذات الشى* أن يكون صفة ثبوتية 
4 £ ا 8 7 
آی آمرا موجودا نی النان لجواز ان تقتضی ذ ات الشی * اتصافه بصفة 


پالقیی فذ له لکونه چز* خبر گاذ ب . 
ثم آلستم تصفون الکلام الخبری بگونه کف یا مع آن المجموع لا وجوں له 
فما جو جوابكم عن هذ ! فهو جواب عن قيام القبح به . 


وأما الآمدى فقال : لوكان الخبر الكاذ ب قبيحا عقلا فمقتضى قبسه 


لا يخلواما أن يكون صفة لمجموع حروه أو لآحاد ها والأول باطل , لأنالمعد فم 


۷٢ -‏ ۔ 


2 کت ۶ 
وهوما لا وجود له لا يتصف بصفة مقتضية لأمر ثبوتى » فالمقتضى اذاان 


تبوتیا پلزم أن يكون مق مقتضاه ثبوتيا » والشبوتى لا يكون صفة للعدم وهو مجموع 


اہی شا ۰ 


والثانى باطل أيضا لأن مقتضى القبح فى الخبر الكاذ ب انما هسو 
الق ب ات يكل حرف سحال والا لأصبح كل حرف غبرا وهو ستحيل . 
فالترد ید علی کلام الامد ی نی سی اھ لا فی الک ب‌علی ما واینساه 
وق ا ٩‏ ۱ 

والجواب علی تقریر الامدی :۔ 
*قلنا * أى القين ” من صفاته النفسية ”لا من صفاته الممذنهمة” 
فلا یستدعی صفة " یکون هو معلاد بها" كما هوف هب بحضهم” الق لیسسرن 
بن حسن الأفعال وقبحہا لذ واتہا لا لصفات حقيقية قائمة بها” 0 


بعد ان مضق القبح لا یلزم أن کی مقة مو تر الات العیت 
هی التی اقتضت قبحه » فالقبح صفة نفسية للقبيح فلا یختاع الى علمة 


فبوتيسسة .۰ 





مس وی توس سمل 


زوع الیرجاتی شنح المواقف ج لم ص۱۹۰ - ۱11 ۰ 
)٢(‏ المصد ر السابق ص ١41‏ ۳ 





YY -‏ ۔ 


الد سن 0 : 


e+ arana‏ نوم مہ 





لوکان القیح ذاتیا لزم أن یکون حاصلا قبل الفعل » لكن حصولسه 


قبل الفعل ياطل . 


ويد ل على . عد ١‏ اللزى أنه لا يجوز فعل القبيح من الفاعل » أن 
القبیح ینهپی عن فحله » وأما بطلان حصرل القبن قبل الفعل فلأنه یلزم عليه 


قيام الصفة السقيقية وحى القبح بالمعدم . 


وقد يقال فى تقرير هذا الد ليل » لوکان القبح ذ اتیا لزم تقسسدم 
المملول علی علته ر ذ ات الفعل أوصفته ) لأن قیح الفعل حاصل قبلسه 
بد ليل أنه لا يصع فعل القبيح من الفاعل وعلته اما ن ات الفعل أوصفته 


وليس شى * منہما حاصاۃ قبله . 


والجواب : أنا لا نسلم أن القبح على التقریر الأول أوعلتيه على 
التقریر الثانی عاصل تبل الفعل » یل المقل یحگم باتصاث الفعل بالقبسی 


آو سصول مقتضی القبی اذا وجد الفعل ء وهذا الحكم هو المانع من الفحل ۰ 


على أن للمعتزلة القا كلين با الت وات ثابتة فى الأزل اق يقو و 


نت 0 و 010 
ن ات القبی خابتة قبل الفعل متصنة بالقبح الذ ی هو صفة ثبوتیة . 





)0 لا شرع المواققا ج ۸ ص ۱٩۹۲‏ ۰ 


- ¥ - 


ایا مت جع 


أما الد ليل الذ ى اعتمد عليه الامدی فی نفی الحسن والقبن المتلیین 
فو س ۱ 

ان قبن القعل لیس نفس الفعل ولا جن مئه ۾ اف يعقل الفعل بد ون 
أن يعقل قبحه . وحينق يكون أمرا زاعد! على ذاته ويكون أمرا ثبوتيا لانسه 
نقيض اللا قبیح القائم بالمصد وم ولو کان آمرا ثبوتیا زائدا علی ذاته لسسزم 
فیام المخنی الذ ی مو القبح بالممنی الذی هوالفعل وهو محال لان المرش 


الوجود ی لا مقى بالحرض ۰ 


پچسساپ من لت 
پأن تل الستان* متفقون علی آن المعانی توصف بصفاتها فیقال ثلا » علسسم 
شروری وعلم تسبی ‏ وحركة سريحة وأخرى بطيقة ء قوصف المعائى يصناتها 
ليس ممتنعا » ومن وصف المعانى يصفاتها أن ترصف بالشدة والضعف عفيقال 


شم شديد وحب شدید والم شديد 


وم قوه یلزم مضه آن یقو المعنى بالمعنى فصجانب للصراب والحقيقة 
تون السسن آمرا زاتدا على ذات الشی* لا یلزم منه قیام المعنی یالمعنسی 
بل يكون الادزم أن يوصف معنى بمعنى » فواحد من المعنيين يقوم بالقانسی 
تبعا لقيام الثانى بالمحل » قوم الثانى بالجوهر الذى هوالمحل فيصبسح 


کلا الممنیین تائما بالمعل فأحد هما تابع للاشر فی القیام بالمحل ۰ 


ب ج١‏ سه 


فما قام العرض بالعرض بل العرضان قاما بالجوهر . فالصوت وشجاه 
وفلظه ود تته وسسنه وتبحه أمور قائمة بالذات التى صدر منها الصوت »فالمحال 
قيام المعنى بالسعنى بد ون حامل لهما یتعلقان به » فاذا ما کان عناث حامل 
لما وتا نأ عد مما صفة لاخر وتعلق کل منهما بالجوهر الذ ى وای فلیس 


۰ 0 
هذ أ بمستحیل ٠‏ 


وأيضا هذا الدليل لوكان صحيحا لأدى أن لا يرصف الفعل بالحسن 
والقین شرا ون لك لأنه يقد الى أن يقوم المعنى بالمعنى » وا انفكاك مسن 
هذا الا بالتزام كون الحسن والقيح ال ا ج ان کم 
عد میین ون لك لآن الثواب والعقاب والمدح والذ م مترتب عليهما كما يترتسسب 
الأترعلى مواثره + والذى يكون هذه الصفة لم يكن عدما محضا لاأن العسدم 
المعش لا يترتب عليه شى * من الثواب أو العقاب , فالحسن والقبن وجودیان 
كابتان لأفعال ليس واحد منهما عدما محضا » فحسن الفصل وقبحه شرا 
محناه أنه على صفة اقتضت آن یکون محیها للرب تحالی وتملقا للقواب‌والحقا 
وبثله القبین .. لکن سحبة الرب له وأمره به تساه آمرا وجودیا زاده حسنا السی 
بحسنه » فئون ذ لك ئله عدما محضا فی غاية البطلان 4 

أينا لا نسلم أن نقيض العد مى يجب أن يكون وجوديا وارتفاع 


النقيشين انما يستحيل فى الصدق د ون الوجود ٠‏ 


حسم سح حا ا ا عد سا بت اه سح ادص تحت ضا بے نہ د مو 


( ز) مفتان دار السعادة ج ۲ ص ۲ ۲۷ ۲ بتصرث یسیر 


کر رج 


ثم ان الحد وث نقیض اللاحد وث القائم بالمعد وم فیلزم آن تون 
الحد وث أمرا وجوديا , واذ! كان وجود يا لزم منه قيام المعنى بالمعنسسی 
اذ يقال هذ! فصل حدث بمد آن لم یکن فما هو جوایکم عن هذا فپسسو 


جوا سا 5 ۰ 


- للا( بت 


اسيل اللا سين 





لو حسن الفعل أو قبح عقلا لزم تعذيب تارك الوا جب ویرتتسب 
الحرام سواٴ وب الشرعأم لا + و لك لأن قبح الفحل عقلا یقتضی تحريصه 
عند تم عقلا » وان حسنه يقتضى وجوه عقلا كذ لك » فیستحق العبد العذ اب 
عند کم از | و و الوا حب ولولم تبلقه دعوة رسول مح آنه خسلاف 
نس القرآن الذى يدل على أن الله لا يعذب الا بعد ارسال الرسل وا نسوال 
اتب » تال الله تمالی ز وا کنا معقبین حتی نبعت رسوا )"ال 
) وولا أن تصيبهم مصيبة بما قد مت أيد يهم فيقولوا ہنا لولا أرسلت الينا 
وو ف ااه ون من لوين ٠‏ فا باهم الوق بن اا فالا 


1 2 (۲) 
لولا آوتی مثل ما اوتی موس "۰ 


والله انما أقام الحجة على فاه وال الل ابم( رد 

دو 
مبشرین من رین لكلا يكون للناسعلى الله حجة بعد الرسل ) فالحجسسة 
تقوم علی المپاه بعد مجی * رسل الله »ما قبل ذ لك فلا حجة ء پالتالی 


لا عذ اب ولا مواشذ ة علی الافعال » 


نان ۱ آثبت القاتلون بالتحسین والتقبیح المقلیین الحذ اب قیسل 


یہ ند یم سراف سوہ و ری س هر انع عب د 





( 1 شوه الاعترا* اية ۵ ز ۰ 
(٭+) سورة القصصآیة ٠ ٢۷‏ 


(۳) سورة النساٴ آیة ہ٦١٠‏ 


غلا( - 


%6 ۱ . 0 
ارال الرس أدى ذ لك الى الوقن نى 'التناقض وسعارضة الل نا 


وأجاب المحتزلة على ذ لك : - 


على فعل القبين وترك الحسن حتى ولولم يرد شرع بذ لك ۰ 


ویقولون لا یلزم من !. ستحقاق العقاب وقوعه وذ لك لحواز العفو عنه؛ 
لا نه سپحا نه لم یحصل منه ايفات قبل البعثة ح 

قاتا بب و 
أن العبد ستحق للمثاب بفعل القبیح طو لم برد شرع لکن لا يجب عقابه 
بل یجوز الحفو عنه ان ۱ لم یرں شرع ۾ ان لا وعيد قبل البعتة » فلا یقپبسسح 
المفو لأنه لا یستلزم كذبا فى الخبر بل غايته ترك حق لله تعالى قد وجسب 

۱ 9 : 
قبل البحثة وهذ احسن 5 

ومن هنا يعلم الفرق بين جواز المفو قبل ورود الشن وین عم 
جوازه بعد ورود ه »ثالا ول لا یتریب علیه خلف فی الوید ان لا ایحاد بخلاف 


الوا تسه 


ومن الصسعرف عند المعتزلة أتهم يرون أن المراد بالرسول المذ سور 





n ميدس‎ 


رو) التفتازانی شرع التقاضدانى + ص14 :ونتاح دار السعادة 





٠ ٣۹٣ص‎ ۲ ج‎ 


(؟) مفتاح دارالسعاد ۶ ج ؟ ص ٣6+‏ دامع ه 


ولق لبط ب نان عند هم رسول باطن یتبه ان الی الواجپ . 
والؤمخشری یری ان التعذ يب قبلا لبعثة تأباه الحمة فلاید من البعسة 
ايقاظا من رقدة الغغلة » فالعبد فى رأيه لا يستحق العقاب قبل ارسال 


الرسول لغغلتہ عدم مايحصل به تنبيهه للنظر فى أدلة العقل ٠‏ 


يقول فى تفسير ” وما كنا معذبين حتی نبحت رسولا ) وما صمح 
وہ و الحكمة أن نعذب قورا الا بعد أن ( نبعث ) الييسم 
ae‏ ا ا اله ت انلو انر وم سكي 
منه » واستيجايهم الحذ اب لاغفالهم النظر فيما مصهم وكفرهم لذ لك لا لاخفال 
الشرائع التی لا سبیل الیہا الا بالتوفیق »م والعمل بها لا یصح ع الا بحند 
الايمان » قلت : بحثة الرسل من جملة التنبيه على النظر والايقاظ من رقدة 
الغفلة لقلا يقولوا كنا فافلين ١‏ فلولا بعث الينا رسيلا ينبهنا على النظشسر 


فى أدلة الحقل» ٠‏ 117) 


کوان ا ا 
EE Cb‏ جات السان تی راشای : 
ثم قيف يقال المراد بالرسول هوالحقل فى الآيات المذ كورة مع أن الكفار عند ما 


يقولون ( لولا أرسلت الينا رسولا فنتبع آياتك ) ما عنوا بذ لك العقل اذ لهسم 





(و) الكشاف ..الزستشرى ج ) ص ۱ . 


عقول عند مقا لتهم هذ ه وائما عثوا بالرسول نون ا ود ينسه » 


ثم لا جا*هم الرسول بالقرآن طلبوا منه کتابا كل كناب مومى :+ 


را جاب السلف بان سبب العف اب قبل البحثة قائم وانتفا* الس پب 


يقول الحافظ بن كثير رحمه الله عند تفسير قوله تحالى ( ونا كنا 
محذ بين حتى نبعش 5 ) اشبا ر عن عد له تمالی » وأنه لا يعذ ب أحدا 
الا بعد قيام الحجةعليه بارسال الرسول اليه » كبا قال تعالى ( كلما ألقى 
وی ينانب تہ اماک وري :انرا بان قد 2ا ھی راتا 
وقلنا ما نوّل الله من شى*. ءان آنتم الا فى ضلال كبير) و7 انت 

( وسیق الذین قرا الى جهنم زبرا حتی اذ۱ جا*وها فتحت أبوايها » وقال 
لهم خزنتها ؛ ألم يأتكم رسل منكم يتلون عليكم آيات ربكم وبنذ رونكم لقا* يومتم 
ا و يان منکن یا ای مان 
( وهم یصطلرغون نیہا : رہنا أخرجنا نعمل صالحا غیر الذی گنا نعمسسل ء 
أولم نعمُركم ما يتذ ترفيه من تذ كثّر وجاءكم النذير؟ فذ وقرا فما للظالمین من 
۲ غير ن لك من الآيات الد الة على أن الله تعالى لا يد خل أنندا 


۱ 1 
الثار الا بعد ارسال الرسول اليه” م 





رو سورة الملك آية : لم » ٠‏ 
(٢)‏ سورة الزمر آية ۶ ۷1 ۰ 
(۳) سورة فاطر آية : ۳۷ ۰ 
(») تفسیر القرآن الکریم -السافظ ابن کیر جه ص٥٠‏ 


- 1م( - 


هقی اين انقیم با خاطله : فالحسن والقیح ید رکان بالمقل » فیر 
آن الحذ اب لا یقم الا بهد ارسال الرسل » وکون سیب المقاب قائما قبل 
البحثة لا یوجب العف اب ان لا یلزم من وجود شبب المذ اب حصوه » لان 
الله قد نصب لہذ! الننیب شرطا :وهو جعفة االرسل e‏ قانتغاء ا 


۱ (۱ 
قبل البحثة لا نتفا* شرطه لا لصد م سببه . 





ززع) مفتاح دار السعادة ج ؟ ص ۳۹ - ۰ ۰ 


- [۸۲ 


اا اا تيع 





لو حسن الفعل أوقيح لذاته ۾ أولصفاتة » وجهاته لم يكن الباری 


. مختارا فی الحتم » و للدزم وهو كونه غير مختار فيه باطل بالا جماع ۰ 


وجنه اللتيرن + 
اوا اذ اكان حسنا لناذ كر لكان كونه مناط المداح عا جلا والذ م آجلا 
آمرا يكن اد راكه بالمقل » هكون حك المقل حينكذ هوالمعقول » فلسو 
حك الشارن یتلانب ما کا لگان هذ ۱ الحکم قیسطا ت ی 
الحم بما هو معقول بحیث لا .يتأتي منه أن لا یحلم بغیره » ی ه! نفی 


للا ختیسصسار . 


راعترض‌علی ذا الد ليل ۔ پأن الحكم بخلاف ما هو ممقول أمر مقد ور 
فى نفسه » تن اللحكمة اقتضت أن لا يحكم بخلاف ما هو معقول ۾ وان ا کان 
الحكم بخلاف ما هو معقول يصرف عنه الحكمة فهذ ا لا ینفی الا ختیار ء ان 


£ 7 ع ۶ ¢ 8 3 5-005 ع 
و واعترض ایضابان الحكم عند الا شاعرة قدیم ان هو کلام الله تمالسی » 


وكلامه قديم » ون | تان السکم قدیما فالقديم باق مستمر فلا يكون سختسارا 


قيه ان لا يتمكن من خألافه ٠.‏ 








(و) ‏ انظرشین المقاصد ج ٢‏ ص ۱۵۱ ۰ 


- A۳ = 


. وقرر ابن القيم هذا الد ليل بقوله : 
7 لو معسن الفعل أوقبح لذ اته أو لصفته لم يكن الباری تعالى مختارا قى 


اكم » لأن الحم بالمرجى على خلاف المحقولفیلزم ال خر فلا اختيار . ' 


وتقرير هذ! الاستد لال ببيان الملازية المذ كورة ولا يان انتفاء 
. اللازم ثانيا .2 ٠‏ ا ۱ 

“ أما انتفاء اللانم الذدى هو كونه تعالى غير مختار فأمر متفق عليه من المسلمین 
کی سمل ا اه ان ee O‏ 


۰ 2 1 
الا پو دك ا می 


راما المقا. م الاو وهو بيان الملازمة ء اد الفظل نر انت 
أؤلضفته لكان راججا علن القبیح فی کونه متعلقا لاوجب أوالندب لوقع 
لذاته أولضفته لكان راجا على الحسن فى كونه متعلقا للتجريم أو الكرا هة 
ا ن يتعلق النعكم بالراجج المقتضى .له أ والمرجی المقتضی لضدہ 
رالثانی. بالل قطما لاستلزابه ترجیح البرجى وهوباطل مصرين العقل ؛ 
قشحین الا يل ضروة »فان | كان تعلق الحكم بالرا جح اا فر ت کی 


الپاری مشتازا :فى حلمه. . 


> فتأمل وا ی والحجب من برض لنقسبه 
یحتی بطلها و ا جس أن الله تعالى لم يث يشر السجق 


۲ 


و 


ار سس 


مم استوائبماتفريقا بين المتمائلين » فأى برهان أوضح من مذا علی قشاد 


هش ه الشبهة الباطلة ۰ 


التانسی :- 
أن يقال هذ! ا ان تگون آفماله EC‏ بخیر مرج 


بالمرجح لانم ٠‏ ` 





0 


نان ول ا لزم الا طرار وترك الا ختیار رلأن لمرجی مو الاراںة 
۱ الا ختیار ء قيل فهاذ قنعتم بهذ | الجواب منا وة تم ان اکان افئیسسارہ 
تحالی متعلقا بالفعل لما فيه من المصلحة الك امي الى فعله شرعه وتحریسه 
لما یه من المفسد 3 الد اعية الق تحریمه والمنع مه نک ناكم بالرا ج قف 
الموضسعين متملقا باننتياره تعالى وارادته فاته الحكيم فى خلقه وأسسيه ‏ 
انا طم نی القعل مصلحة اة وا نموه شرعه ووه > وان ا علم فيه 
.مفسداة را جحة کرهه وأبخضه وحرمه ومذ | فى شرع » وذ لك فى خلته لم يفعسل 
۱ مان اس ا انت ظطافرة واشتما له على المصلحة والعكمة التى 
فعله لأجلہا لا ینافی اختیارہ بل لا یتعلق بالفمل الا لاقن و 
الک و لك تركه لمأ فيه.من خلاف حكنت » » فلا یلزم من تعلق الحکسة 
بالراجح أن لا 1 فان ی المشتار الذای هو أحقم السا کمن 
مر N N‏ ۵ 


- ور( - 


الفاشت سیتا و - 
ان قوله ان | لزم تعلق الحكم بالرا جح م يكن مشت الین ات اسیا 
تسلق با لرایجح باختیارہ واراد ته واختیاره واراد ته اقتضت تملقه بالرا جسن 
على وجه اللزم » قكيف لا یکون مختارا واختیارہ استلنم ” ۳ 
پالراجن . ۱ 


و کت رد 
ن تعلق حكمة تعالى بالفعل المأمور به أ ی یکین از 
الوجود والحدم أو راجن ) الوجود اا الام » ان گان جائز الطرفین 
لم يترجح أحد هما الا بمرجح وان.كان راجحا فالتعلق لاو الك 
یمتنح ثبوته مع المساواة ومع وبع المزجوجية _أما الا ول - فلا E e‏ 
بلا مرج ٤‏ وأما الثانی فلاننتلوامه ترجیح المرجوح وموباطل بصریی الحقل 
فلا یثبت الا 01 9+ التام ء وحینئذ ااا ار ٠‏ وما تجيبون به 


عن الا لزام المف.تور هو جوابکم بحینه عن شبپتهم التی استد للتم بپا . 


الا مسفن - 
۰ مه ۰ ٤‏ ات ۹ : ۱ 7 سا رن 
ان هذ ه الشيمة الفاسدة مستلزمة لا حد الا مرین ولا يد اما الترجيح ياذ مزجن 


واما أن لا يكون البارى تعالى مختارا كما قررتم وكلاهماباطل . 


الب ميات ا © ہے 


۰ 


- ۸473 = 


ب ۶ e‏ 
۳ 0 2 لی ہن“ : دا 


وعذ | من أبطل 'الباطل بل القاد ر المختار لا يرجح أحد مقد وريه على الأتر 


0 1 
الا پمزجن وهو محلي بالضرورة ‏ . . 





را( مفتاح ذارالسعادة ابن القیم ج ٢‏ ص۸٣‏ - ۳۹ ۰ 


- (۸۷ - 


حسن الفضاعل وقبخ الود اعل لا ينكره عاقل » ولكن اثباته اما بالشرع وا ما 
ا ا 
(١) ۰‏ 
ونذ ثر طخیصا لما قاله حجة الا سلام الغزالی فی ذلك و - 
فنقول ان الحسن تالقیح لا يرجعان الى ذ١ات‏ الُمل وانما یرجعان السسی 
موافقة الشرش او مناكرته ء فلا معنی للحسن الا الذ یىی یوافق غرش صاجیه 0 ولا 


وان الحسن والقیح آمران اضافیان یخظغان پحسب الا شخاس کقٹل ائسان 
“فاته حسن بالنسبة الى أعد اكه وقبيح ..بالنسبة الى اصد قاعه یت الوجسسووه » 
فرب فمل یوافق الشخوں من وجه ویشالفه من وجه » فیکون حسنا من الوجه الذ ی 
وافقه فیه وقبیحا من الوجه الذ ی شالفه فپه » فالذ ی لا پتد ين بد ين مثلايستحسن 
الزنا بزوجة الغیر ویمد ذلك حسنا بینما یستقیح فمل هذ! الامر بالنسیسة 
و الام فضها ما بعشق اللون ال سمر وشها سا 


واذ! کان الحسن والقبح آمرین اضافهین فهما یختلفان عن صفات الذ روات 
تبيها فى حق عرو » ولكن لا يجوط أن یکین الشی* أب تی خق زید ابوت فی 


حق غيره لان هن | ليس من الا مور الا ضافية ٠‏ 





(() ھو محمد بن محمد بن 9 ۰ 
'وتفقه علی :امام الحرمین وب ری علوم كثيرة وله مصنفات:منتشرة فى فنسسون 
متحد د ة فکان من آذ کیاء الحالم فى كل ما يتكلم فيه . فحضر عند ه روءوس 

ہے العلحاٴ قال ابن الجوزی : وكتبوا كلامه فى مصنفاتهم ثم انه خرج سن 
..الد نیا بالطية وأقیل علی المیاد ة وأعمال الا خرة . وتوفى سنة خص وخمسمائة 
البد اية والنهاية ۲ ( ۲ ۱۷ و الفتح الجین نی لبقات الا صولیین ج۲ عیر ٠‏ 


- A۸ - 


وان | تان السسن والقبح راجعین الى ملا*مة الغرض ومنافرته لم 
يكن ثبوت الحسن فيما نافر الفيرض الا بالشرع كما لا يكون اثبات قبح ,ما لا “م 
الضرض پالنسیة ليعش الأشخاص الا بالشيع أيضا . 


| تم یبین آلغنزالی منشاً العطاً فی ارجاع الحسن والقبح الى ن وات 
الافعال آوصفاخپا بان ی ينا الوه" 
الغلطلة الا واي چ 
كذ یطلق الانسان اسم القبیح علی آی شیٴ یخالف فرضه » وان 
كان هذا الشى* يوافق غرضغيره من ۸ لا یلتفت الی غرض الفيسرء 
7٤"‏ 08و" کک » و لك لمخالفته لغرضه ٠‏ » فقد أصاب فى السسكم 
بالقين ٤‏ اعا فى حكمه بأنه قبيح مطلقا وفى سان الم م الى ق ات الشی * 


و ای یت امن قبتع خالف غرضه 7 


الحسن أوالقبح الى ذاتالفعل عدم الالتفات الى الفير ء والنظر السسی 
کو الفعل موافقا لخرضه هوأومخالفا له » وعد م الالتفات الی ان القحسل 
۱ 


قد یسن نی وت وقین نی وقت آخر ۔ 





ممص سس au me a‏ .* بص با" 


( ز) الاقتصاد فى الاعتقاد ص ¥ ۰ 


الخلحلة الثائية 


تم عع سج بح يعن حصب شش 


۰ 
00 


ان ما هو مخالف للأغراض فى جميع الأحوال الا فى حالة ناد رة قد 
يحكم الانسان عليه .طلقًا بأنه قبيح لذ هوله عن الحالة الناد رة » فيقضى 
متلا على التذب بأنه قبين لذناته مطلقا » فٍ لك لغفلته عن الکذب السف ی 
يستفاد منه عصمة دم نوى, أو وى » وان! قضى بالقبح مطلقا واستم عليه مدة 
وتكرر ذ لك على وه انغرس نى نفسه استقبا حه » فحكم أنه قبیسی 
لذاته فمضم؛ هذ! الكلام » أنه للوكان الكذ ب قبيحا لذاته لما تخلف عنسه 
القبی 0,۵ عنه القيح اذ | تضمن عصمة دم نيى اذ فى هذه السعالة 
ونحوها کن الكذ ب قبيحا وهى حالة ناد رة ان مسو يمسا 
فيقضى العقل بقبح اذ ب مطلقا ٭ ويغفل عن هذه الحالة النادرة وهسى 
تنافى حكمه يقببحه مطلقا ثم يغفل عن هذه الحالة ونشأ عند ن لك اعتقاد 


قب‌عه لذ اته معللقا 00 


الخلطة التالقة : 





سبق الوهم الی الحكس » قان الشی * قد يكون مقرونا بشى * دأقطام: 
فالا عص أبدا يكون مترونا بالاعم ء ومع هذا قد يسبق الوهم الی العشسن 
فيحكم بأنه اذا وجد الأعم وجد الأخص ممع أنه قد يوجد الأعم مقرونا بالاخص 


ود یوجد الاعم بد ون الا خص ء ونظیر قرن الشی* بشی* مطلقا قرن السلیم 





(۱) الاقتصاد نی الاعتقاد ص ۱۷۲ ۰ وراجح‌ایضا کبری الیقینیا ت 
الكونية للد كتور مدمد سعيد رضان البوطى ص ۱۵-۱1۰ ۰ 


المبرقش اللون بالحية » فيغاف الحيل المهرقش » ويحكم بأنه حية مون ية 
ب أنه قد يويد المبرقش بد ون أن یکو دا ن الانسان قد ينفرعن أكل 
ات الصفر لشیپه یالحث رة حتى يكاد يتقياً اذا قيل انه عذ رة مع کون 
االعقل مذ ها أنه مضا رة يل : فى الطبع أعظم من هذ! ء فقد يستقيح الاسم 
لئون السبی تبیحا ) ويستقرن لك عند الانسان لدرجة آنه لوسی بهسذ! 
الاسم انسان جمیل حتم بأنه قبي ونفر طيعه عن المسدى لأن النوهم 

القبی ا لاوما للا أ نر الى حكم الوم غير مقت الى ما کم 


اذا تبين أن للوهم مد خلا فی بحض ما يحكم به الانسان وأنالوهم 
قد سيق لمعك الى الحثم على الشى؟ إذ! تبين هذا علم أنه قد یگون‌الحتّم 
بحسن الفعل مطلقا حكما وهميا » فالنزول على ما يقضى به العقل السليسم 
وعد ملا یقوں عليه الا آولیا* الله تعالی الذین آرا هم الله الحق حقا وقوا هم 


علی اتباعه . 


0 الخزالى أ أ امه والقبح ليسا ذاتيين بارجاعهما الى ملاءمة 
الخرش ومنافرته ٹیما لا ين أن للغرض مد خلا فى حسنه أو قبحه كما فيمن رأى 
ضعيفا تس فا سے فانه يميل الى انقان ه حتى نت لا يعيؤقد الشرع 
لینتظر من جرا * هذا العمل ثناء أو مجازا زاة ف لك أن ألا نسان يقد ر تفسسسه 
فی تلك البلية ء وقد رغيره معرضا عن انقانہ مھ لیف لعج 


رق 


- 047 - 


ان قران ت ل في بهيمة أو شخص لا رقة فيه فيبقى طلب الثنا* على 
احسانه ‏ فان فرش‌پسیت لا يعلم أحد أنه المتقذ فپوستن آن يعلبم . 
فان فرض‌فی موشح یستحیل آن یعلم فیبقی ميل فی نفسه وترجین یضاسی 
نفرة طبح السلیم عن السنیل أى بقرن الثنا* عليه بانقان » من رآه مشرفا علسی 
الخرق حتى فى هذا اليضح الذى يمبتجيل أن يعلم فيه أنه هو النقذ 
سبقا من وهمه الى الحكس اذ كان الانقات مقرونا پالٹنا* فی حیان آئیسرۃ 
فيقدى الوهم بذ لك فى هذا الما 0 سی 


9 ۹ُپپھھ مايقضى یه الحقل . 


بل الانسان ان١‏ جا لس من عشقه فى مكان فان | با وصل .اليه شحسر 


فى نفسه تفرقة بين ن لك المكان وساعر الأماكن . 


قال ابن الروى منبها على سبب حب الأوطان : 


ےپ اولاق الال الیب .مآرب قضاها الشباب هنالكا 
اذا ن ثروا أولائهم ن ترتهيسوا 22 عبهود! جرت فيها فحنوا لذ الا 


وم ما الصبر علی السيف فى تركه لكلمة ا بيدا 


(i) << ۰‏ 
الصیر أو من برضف 1 ا e‏ اوک 


اك 





رو الاقتصاه فی الاعتقاد ص ۲ ۱۷ ۰ ۱۷۲ - ۱۷ ۱۷۵ 1۷۱ 


۱ بتصرنا : 


- 939195 = 


٠‏ والحاصل أن الغزالى يرجح الحسن والقبح الى موافقة الفرض ومنافرته 


0 ا 5 0 


J | ١‏ فاے عن فر ‌الخیر ء 
3 8 ا وال 4007+ یکین فیہا الفمل ب مغلاف ما سکم 


E SN E E وى " انق الود‎ 


٠ شنت اس شین قالع‎ : ١ 
أما عن الخلطة طة الأوى_:‎ 


نان سدق یو کان ند تفواه الفغلة حن فرش الغير كان 
الحسن وألقبن یرجعان الى موا فقة:الفرض وملا "مته فان کون الحسن .شاد 
يوافق الخرش د ليل واضن علی آنه متصف فی ذ اته بصفة جعلته یوافق الفرش؛ 
كما آن تون القبیم تبیحا فانما هو لکونه متصفا بصفة جملته ینافر الضرش » 


وفى هذا رع ابن القیم : ۳ 

”قلا ويب أن الحسن يوافقالفرض:والقبيح یشالفه ولکن موافقة هدن ! 

۱ ومخالفة وك لما قام بگل واحد ۔عن الصفاتت التی أ وجيت المغالقة أوالموافقة 
ان لو ثانا سیا" فی نفس الأمر وذ اتهما لا تقتضی احسنا ولا قبدا لم یشتسص 


أحد مسا با لمو فقة وال"تز پالمتا لفة ء ولم يكن أحد هما يما اشتص‌به آولی من 


" المکںء فیا لجات تم الیه من موانقة الفرض بت لفته من تب الا علسی آن 


= ۹۹۳( ۔ 


أنذات الفعل متصفة بما لأجله وافق الفرض وخالفه » وهذا كمرافقة الذسرض 
ومخالقته فى الطحى والأنذ ية والروائح » فان ما لاءم منہا الانسان ووائقہ 
مشالف يالذات والوصف لما نافره منها وخالفه » ولم تكن فلك الملاتسة 
والمناقرة. لمج الهادة بل لما قام بالملاعم والمنافر من الصفات ء نمثلد فى 
الشيز وإلماء واللحم والفاكهة من الصفات التى اقتضت ملا*يقها للانسسان 
ما لیس قن التراب والحبجر والقصب والعصف فيرها » ومن ساو بين الأمرين 
7 هکت ! ما لا*م المقول والفطر من الاصال وال حسوال 
وماضالفها هو اماقام يكل منها من الصفات التیانعتضنبه فا وجب الملا*سة 
والنتافرة » قملا*ة المد ل ,ولا خسان والير للمقول والقطر والحيسوا ن لما 
اختصت يه ن وات هذه الا فمال: من آمور لیست نی الظلم والاساءة سے 
لاه و سا و تیه البعادة ۱ 


۱ وس 5 رم 
لد ه الا فحال » وت ۲ ما لا ينكره العقل بعك تصوره ” 8: 


۳ : 


فنهذا بعد تسليمه لا يمنع كون الكذ ب قبيحا لذاته وان تغلف القبج 
إعنه لمعارض راجح » ,تما أن الفذاء بالميتة والدم ولحم الخنزير يوجب مضسرة 


لا يتخغلف عن التذ ب أصلا » فاذ | ما تضمن عصمة ولی فالحسن ائما هو 





٠ مفتاح دار السعادة ج ۲ ص۱۷"‎ )١( 


ب ع ٩‏ [ - 


التحريض ؛ والصد لا یقبح آبدا وانط القبین الاخبار به ء علی ماسبق ۰ 


وأما عن التلطة الثالشة : 





نون الوهم یسیطر علی کثیر من النفوں يطمن معالم الحقیقة فهسو» 
مما لا اف فيه » ولكن اذا ماسلطنا المقل السلیم على ما حكم به الوهسم 


9 ۶ 
تبين لنا أن > «حنمه كان خطا ۰ 


فان! أممنا النظر فى أى مسألة كم فيها الوهم كالحيل المبوقمستر 
ماد » فان نفرة اللح‌عنه لم تكن حقيقة بل التخیل والتشابه وقرن e‏ 
به مسن معالم الحقيقة » رأمبح حك الوم e‏ 
لين مما يدعو الى الأذى » لكن إلوهم الكاذذب هو الذذى فل الط ت 
منه..ع فان | ما جرد العقل السلیم من الأومام فاه يحكم بجكسما حكم ييه 
الوهم . وان تر اللن وا مستند الا هذ ! الوهم الباطل ۰ 


- فلوآن الا مر تنم کون حکم الوم یکین غالا یس وت 
حك الل نينا الا يؤدى الى ابطال ماركيه الله فی العقول بسن 
0 والسعكم بحسنه واستقبا حها للقبين ) الحكم يقيح. فان الله 
آیکر علی العقول التی تجمل فاعل الحسن وفاعل القبین سوا وم 
سى * قبين مما يتنزه عنم الله وأنكره از سويد اا تھا ان 


57 7 ۱1 
قبي عقاا » وإلا لما أنثره على العقول القى جوزته ٠.‏ 


اك 


۰ ۷۰- ٦٦۹ص‎ ۲ أبن القيم مفتاح دارالسعاد ة ج‎ )١( 





(٩۵ -‏ مد 


ويجاب كن قولكم : أن من ١‏ راك همینا مشرقا علی الهلاك ...الخ 
بن معنی هذ ! عند كم أن لا نقان اليس سنا لذ ای بل قر بيك 7 
عم لا نان ۾ وائما ا 71 8ٗ تلك الحال- 
+7755 فتاه برد عدون كن الله نهو القام E‏ 
9 ۶ی 0 الاستد لال عليه يأن المنقق يتصور نفسه فى مثل تلك 
الحال فيستقي الاعراض عنه et BE‏ ينان كرتم اما ھی ا ا 


الاستدلال بالأخفي على ما هومعلم بداعة . 


ثم ان مان كره من رقة الجنسية » وتصویر نقسه بصورة من‌یرید الا نقاذ 
آمور تقارن ما هو حسن فى ذاته فيقم الباعث على فعله ومعذ لك لا تخرع 2 
۱ الفعل عن كونه حسنا نی نفسه ذ لك أن اقا تدای هی ل ا هو خسن 
لا یوجب ذ لك تجرد ه عن وصف یقتضی حسنه م فالمعلوم آن هذ ه الك واعسی 


وأسباب الميول لا تنافى ما عليه ذ وات الأفصال من حسن أوقبح . 


والقول پان الا نسان یت یتصور نفسه واقعا فى اتلك البلية نیستقین الاعراض 
حن انقاذ » من القاد رعليه فيد فع عن تغسه لت لین لستوهم بت الیل تفاس 


2 
2 


ان قبن الاعرا: نس منه هن الا تقاف قبح حقیقی فا hS‏ نمأ عن 


ا ل و محقق فی ترك ناه هو وتونم نی تصویر شسسه 
وعدم انقاذ غيره له 6 ولولم يكن عدم الانقان قبيحا فى نفسه لم يسحكم الحقل 


بقبن خذا آلموشی . 


وأما قوله : فان فرض فى بهيمة أو شخص لا رقة فيه » فيكون الدافسع 


- 11 ۔ 


له لالأتقان .طلب الثنا و ناک لماقلنا من د خسن الفمل فی نفسه ٠‏ 


كان طلب الثناء .ليل واضح علق أن ذات الفعل 7 صفة تقتضسى 
الثتاء ا للاساءة لما تملق الثنا* به ۾ وان | ففعله 
الفاعل مستتقا للثنا* . 


زأما قوله فان فرض فى موضع يستحيل أن يعلم فيكون الد افع له على 
“الانقانف قرن"الثناء بالانقان غالبا فيقرنه به يوهمه فى تلك الحالة ٠‏ 


ففیه رد آلما جبلت للمقول علی استحسانه وماتشہد الفطر يحسنسه 
حتی لو تصور آن بپیمه تمقل وتنطق _لنطقت بحسنه -الی حکم الوهم ء وهل 
يقول منصف آن انقان تالذریق فی موضح لا یجلم فيه المنقذ .مثل نفرة العطیح 


صن السعیل: المبرقشی 1 ۰ 


وأما.قوله : ان الاتسان اذا جالس من عشقه فى مكان ».فاذ! انتبى 
الى ن لك المتان شعر فى نفسه ,تفرقة بيته وين غيره ٠‏ ۱ 

فيجاب عن ذ لك : 
يأن التفرقة بين -مكان. کا واف 0 اختصاص يعض الا مکنة بمقا رنتها ‏ 
:يما هولذيذ مع تساي الا مكنة فى سالا مر قان ذ لك لا سن بحال.سن 
".الا حوال تقول ان الکد ب والظلم.کا لصد ق والعدال فی انفش الأمر » بل 


ماف ثر حجة علیه » فان حبب: الانسان لمکان + ون غیره لا یقح منه عند تسا وى 


= ¥ 5 


8 3 3 8 
الأمكنة عنده بل لابد آن یکین ما آحیه قد اختص‌بأبر آوجپ حبه فى ظنه » 


ثم قد يكون هذا الظن صادقا أو كاذ باء فان كان كاذيا وسلسط 


العقلعلى سبب حبه لهذا المكان وميله اليه تبين فساده . 


والسعاصل : أن اختصاص مكان د ون غيره بالحب انما هولما اختسص 
به من صفات أ وجبت ن لك ¢ فكد لك عدم سای الافعال نی أنفسها اتمنسا 


۱ 1 0 
هو لما اشتص به کل قعل من ضفات مقتضية لحسنه اوقبحه 


وأما قوله : ان الصبر علی السیف فی ترك کلمة الکفز لا پستحنسسسه 


1 اد ء لولا الشرع ۰ 2 .الح ۰ 


فیجاب عن ن لك : 
ا لاعلاف بین النقل والحقل فی هه الضتلة »فاستحسان الشرح مطایق 
لاستسان الحقل » وانتظار الثواب‌علی مذ! الفحل » انما هو لكونه حسنا 
و سام اسیو اش اتاد با لین هی 


۱ وت ہے (1) 
لماقام یالفعل من صفة آوجبت ترتب هذه المصالح عليه 7 





١ (‏ ) راجح فی الردعلی مان کره الفزالی من امثلة -مفتاح دار السعاد ة 
بج لاص (7- إلا - علا يتصرفا ٠ ٠‏ 


۱۹۸ 


ال ل‌النات . 


سڈ ۱ 
2 ارم و تسترا 


- ۱۹6 





ن هيت الما تريدية الى القول بالحسن والقبى العقليين على ما سبق 


ان لسر ومناتۂ قشي ا : 


مضہ عم سس تل 





وقد استد لوا لذ لك بعدة أدلة منها :- 
الدلي .ل الاول : 

ان الحسن والقبح لوكانا يثبتان عن طریق الشر وم یگونا تابتین 
' للأفعال فى أنفسها لتساوت الأفعال فى نفس الأمر » فأصبحت الصلاة 
مثا والصى والزنا والسرقة وفیر ذ لك آمورا متساوية قبل ورود الشرح » فجعل 
الشان بعننها واجیا مأُمورا يه » والآخر حراما منهيا عنه ترجين لأصد 


المتسا وبين من ثير مرجح مناف لحكمة الآمر وقد ثيت انه لیم ۳ 


2 وت ۱ 5 ٤‏ 
وقد يناقش الا شاعرة هذا الدليل ءبأآن الفاعل المختار يرجح احصد 
مقد وریه بد ون مرببن » رآن الارادة صفة من شأنها الترجیح » فلا یحتس ام 


عن له طريقان متساويان من كل وجه فانه يرجح أحد الطريقين بد ون مرجن ٠‏ 


ولثن نی هذه المناقشة نظر » فان كون الا راد ة مرج ححة صئة تکسیسسسة 


فلا يحتاج الى سيب . 


آما ترجیح اه انشا ین فلا بل له من وآ 
نيما ف کر من مثال الہارب فان الہارب من السبع يسلك أحد الطریقین عند 
الخفلة عن الطريق الآخر أوعند ترجح أحد الطريقين لمقتض ود اح . فلسو 


تساوت الد واعى من قل وجه توقف . 


بد ت0 ت 


| لرشمل ١‏ لما ف 

الناس ء وسببا فى المتاعب والمشاق ٠‏ ولم يكن من ورائها الا التضييق علسى 
العياد بمنعهم من بعضما لا موكاخذة عليهم فيه ممايستلذ ونه » فالنساس 
قبل البحثة لا موٴاخذ ة علیہم فی شی*ٴ سایفعلونه - ان كانت الأفصال فى 
أنفسها سواء . ثم بعد مجى* الرسل صاروا بالتكليف فی عذ اب وموئأاخسل ة 
فلا تکون اليعة رجمة بپم » نأى فاعدة فى ارسال الرسل الا التضييق 
۶م 4 فصا رارسالهم بلاء مع أنه رحمة يمن الله يه على عياده فی 


تثیر من مواضع کتابه ء قال تعالى ( وما أرسلناك الا رحمة للعالمين) . 


أن وجوب الايمان وحرمة الكفر أيضا عقلى - لانه لوکان الکافر قبل بلس 
)1 
الدعوةمهنذ ورا لكان بعثة الرسل فى حقه بلاء وهذا ظاهر . ١‏ 
وقد يناقش هذا الدليل : 
بأن الله سبدانه المالك على الاطلاق وله التصرف فى ملكه كيف يشاء لايسأل 


وتان و رل اش 


فير هاف ما يتوجه الى ساقیل من نقد -ثانه سبحانه حكيم وانتفسا؟ 





( 12( انظر فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت ص ١6‏ وميا حث الحدم عند 
الا مولیین من > ۱۷ ۰ 


8 سے 


الخرنى ان كان لا ينتفع بفعل .ولا پل غر من فرک لا انی آن یک فل 


آ که ۱ د ذ فهو سبحانه لا يسأل عمایفعل لحثمته علی ماسيق بيا نه 8 


هذا ولم د لیاان آخران استدل بهما المعتزلة ء کاتفاق الحقلز؛ 
لوف ان ا ا الین ن الك تف 


استوا شہما فى المقصود ا 


اا سنا فة فد ين الا يلين ملو ماعن ٠ى‏ ما هة آلا شان 


لاں له المعتزلدسة ۰ 


اہ ا ید یا بح ا 


. ۲) ۳۰ انظر عذین الدلیلین فی گتاب فواتح الرحموت ص‎ )١( 


۴۳ 


_ ہمہ و ە٭٣‏ ہہ 


اس ای 


هرهس نوی هن شید 





قيل أن نبدأ بذ كر أدلة السلفا نتعرض الى كلمة موجزة عن تعريسف 
ا 
والسلف : هم صحاية الزسول عليه الصلاة والسلام » والتابعون * وتابعوسم 
الذين تانوايستمد ون عقيد تهم من القرآن الكريم : والسنة المطهرة . ويحدد 


زمانهم الرسول عليه الصلاة والسلام بقوله :- 


" شیر آمتی القرن الذى بعتت فيه ثم الذ ین یلونہم ء ثم الذ یسسن ‏ 


(۱) 
یلونہم ہے تال 


يصف ١‏ بن القيم الرعيل الأول منالسلف بقوله :- 
اك وتان دا ين الله سيحاته وتعالی اجل فى صد ورهم » وأعظم فى نفوسهم مسن 


أن يقد موا عليه رأيا 6 أو معقولا » أو تقلیدا ¢ او قیاسا ۰ 


الى أن يقول :- 
ثم سارعلی آثارهم الرعیل الا ول من اتباعهم ود رج على منها.جهم الموفقون 
(YY), 0‏ 

فكل من اتبع صراطهم » واقتفی متہاجہم القوم فانہ ينسب اليهسسم 


ويقال له سلفى , أما الذى عاش فى القرون الثلاثة الا ولى » ولم يلتزم بالكتاب 








رو) ستن آبی داد ب (٢‏ باب فضل أصحاب النيى ص» >٠‏ . 
(؟) اعلام الموقعين عن رب العالمين ص * . 


1١0) ۱ 


والفضل يرجع الى الامامين الكبيرين ابن تيمية وتلميذ ه اين القيسم 
فى احياء مف حب السلف من جديد والذ ود عنه بتأليف الكتب العديدة 


ا مم ی م و هی کے ت نم سک س د 


۳ 3 5 
) ( را جح تتاب الا مام أبن .تيمية تاليف محمد السید 1 لجلنيد ٥س‏ ت ۰ 


۹ سے 


تقرر عند السلف آن الحسن والقبح عقلیان و استد لوا على ن لك 


باه لسدة یر متنا ود 


الدليل الأول : 


الشرائح السماوية على اختلافها مركوز حسنها فى العقول ء فان تل 
ا أتكبه الشريعة عن المحال عقلا أن تاتی یشلافه » والذ ی یجوز ذ لمك 
و لا فرق فى نفس الأمر بين الأمور الشرعية وبين امداق ها ل يكبن 
رأيه صائيا ون لك أنا اذا أمعنا النظر فى العبادات التى فرضها الله علينا 
کی اسان ند ميان ود للق ال تسیل با تال ما سای 


علیه هذ ه العباد ات من حکم جلیلة وبصالح کثيرة . 


فان الصلاة مثاذ قد وضعت على أكمل اليو و سما ال يان 
عند أداتهايقى بخاية التعظيم لله ». فاللسان ينطق بالثناء والحمد والتمجيد 
والتسبین والشکر ہ والقلب یقوم بوا جب عبود یته فیصبح الانسان کله ذا جره 
وباطنه قائما بين يدى الله مقام العيد الذ ليل الخاضع ء وفى الركوع يحنى 
الانسان هه ذلا وتضوعا واستکانة ثم یستوی قائما یستهد لخضوع آعلی من 
الششوع الا ول وهو السجود بعد قيام فيضع جبهته علی التراب خضوعا لحصة 
ربه ثم یستون قاحد | يتضرح ثم یمود الی السجود بنفس الطريقة السابقة زياد ة 


فى الخشى والخضوع ثم یجلس عند اراد ة الا نصراف مثنیا على ربه مسلما علسی 


تر سس ٭ 
یں 


و ا ا 


فهذه العبادة تشهد العقول بما فيها من الحسن والكمال . فمن 
جوز فى عقله أن ترد الشريعة يضد ها من كل وجه فی القول والحمل » وأنه 


رك الما یی کا تی اها کر مرح ا لين والر تة 


والتعا ون فضا عن تحلہیر النفس من الشح والبخل ۰ 
والصو یسمو بالنفس الا نسانية عن شهواتها فيصبح الصائم شبيبا 
بالملائكة . فالصوم یتّسر الشهوة ویقمع النفس ویحی القلب ویذ کر الاغنیسا؟ 
بشان الفقرا* . 


فپ ه المیاد ات وغیرها فیمنانا فیهامن الحکم والمصالح فلا یجوز فی الحقل 


۱( 1 2 


(1) مقتاح دار السعادة ي ٢‏ ص ٢‏ ۰ بتصرف 


کے 


- ۲٠ سس‎ 


م ی ےس 





المتأمل فيما أباحه الله وما حرمه يجد الفرق واضحايين ما ابا سے 
وما حرمه » ويسبد أن الأول مركوز حسنه فى العقول تشهد به الفطرالسليمة 


ون الثانی بحکسن لك مستقیح عقلا » والأمثلة على ن لك كثيرة » 


aJ‏ قاض با لفرق ين المتفرا تن الام واستفراش الا جنبية ¢ رنه 
لا يمن بحال من الأحوال أن يكون الدم والبول كالماء واللين فى الحل 
أوفى الحرمة » وأن يكونا فى نفس الأمر سواء يرجع حسن أحد هما الى مجرد 


الامربە وقیں الآخرالی مجرد النهى عنه . 


ونی ف لك يقول أبن القيم :- 
” وتأمل ت لت فى المنا ۵ ؛ فان من المستقر فى العقول والفطر أن قض.أء 
مذ ١‏ الولر فى الأسهات والينات والأخوات والعمات والخالات والجسدات 
مستقبت) فى ثل عقل مستهجن فى كل فطرة » ومن المحال أن يكون المبان 
فى ن لك مساها للمحظور فى نفس الأمر » ولا فرق بينهما الا مجرد التحثم 
بالمشيقة سبحانك هذ! بهتان عظيم - وكيف يكون فى نفس الأمر نكاح الأم 
واستفراشہا ساما لنتاح الأجنبية واستفراشها واننا فرق بينهنا محسان 
الأمر » وذ لك من المحال أن يكون الدم والبرل والرجيع ساروا للخبز 
والماء ' والفاكهة ونحوها ء وانما الشارع فرق بينهما فأباح هذا وحرم هذا 

توا“ الكل فى نفس الأمن » وك لك أخق المال بالبيع والهية والوصيسة 


والمیرات لا یکون سا وبا لاأشذه بالقہر والغلیة والغصب والسرقة والجنايسة 


عد الاو اب 


حتى يتون اباحة هذ! وتحريم هذا راجعا الى محض الأمر والنهى المفسرق 
بين المتمائلين . وك لك الظلم والكذ بوالزور والفواحش كالزنا واللواط وكثشف 
المورة بين الاد رسو ناك كيك پر علق ال ۵ ل ی ول ی ین 
الأمر بين ذ لك وين العدل والاحسان والحفة والصيانة وستر الحوزة: وائما 


الشارح یحتم بایجاب هذ | وتحریم هذا . 


وهذ! سا لوعرش‌علی المقول السلیة التی لمتداخل وم بسیال 


للمقالات الفاسد ة وتحظیم آهلها وحسن الظن بهم لکانت آشد انکارا لسه 


(۱1 ۱ 





( 1 مفتاح دار السحاد ة -ابن القیم ج ۲ ص ۵ ۰ 


ال سال اتا ھا 


القرآن الکریم مملوٴ بالآیات التی تدل علی ان الحسن والقبح ثابتان 
لاا امس 

فمن هله الآيات مثلا :¢ 
آ - قوله تحالى” يأمرهم بالسمرف بهنها هم عن المنكر هيحل لهسم 


0 7و 
الات یس ا اشا 


کے وقوله تعالى ” قل انما حرم ربى الفوا حش ماظہر منها وما لن 
والائم والیخی بخیر الحق وأن تشرگوا بالله ما لم ينزل به سلطانا 


1 

- ی 

(Ms 50 9 ۱‏ 
سک س وقوله تعالى ولا تقربوا الزنا انه کان فا حشة وسا بيا ۰ 


د  -‏ وقطه تحالی * ولولا آن تصیبهم مصيية بما قد مت ايد يهم فيقولوا 
۱ 5 ۱ )<( 
ربنا لوا آرسلت الینا رسولا فنتبع آياتك ونگون بو امین و 
ووه دلالة الاية الا وطسی :- 
انه انما أمر»م يالمعروف الذ ى تمرفه المقول وتقر بحسنه الفطر » 


0“ 


(؟) سورة الاعراف آیة ۳۳ ۰ 
(+). سورة لایس ا5 ایة ey‏ 


(>) سورة القصسآیة ۲۷ . 


کے 7ی ور لے 


فأمرهم يما هو معروث فى نفسه عند كل عقل سليم » ونہاعم عما هو منشسر 
فى لاع راتشقول اا عر ا بی ضط ی الال الم اش افيد 
الانکار کما لوعرثن‌ما امریه لقهله العقل أعظم قبول» وشهد بحسنه » وید ل 
على لانم رن مكل نطو كنيو کات وقد نول عزو الزيدول علو لا 
والسادم » یم عرفت آنه رسول الله ؟ تأجاب : -ما أمر يشى * فقال ال 
ليته نهی عنه ولا نهى عن شى* فقال العقل لیته آمربه » ولا أحل شيئا 


فقال العقل ليته حرمه ولا حرم شيئا فقال العقل لیته آیاحه » 


فہذ !ا الأعرائن تعر هة ا الاه سی الام ینتا 
ی ها مین تسیل یازا اتب ف فسن و ی ا 


ولو تان السن راجما الی آمر الشان » والقبج راجعا الى نهيه 
دون أن تون الأفعال التى أمر بها على صفات تقتضى حسنہا ود ون أن 
يكون ما نهى عنه يحعكسن لك لكان معنى هذ ه الآية پیا ترسم با مشیم 
E A Ae a a‏ سر فا ناش وت 


العالمیسسسسن . 


رین الہنول صلی الل غليہ ونلم لا یأر الا بما هو خسن فی نفسه» 
ولا بنہی الا عما هو قبیح فی فة من افا شوه وشاهد صد ق علی ٹیوٹ 
رسالته ذ لك أنها أباحت كل ما هو جميل وحسن ونافع » وحرمت كل قبيسع 


تب ۲ ( ۲ © 


أما اذ! كان المعروف ما أمربه الشارع ء والنتگر ما نهى عنه من غير 
ان یکون المعروف محروفا والمنكر منكرا آمرا مرکوزا فی العقل » فهذا لا يدل 
على نبوته صلى الله عليه وسلم , معالعلم أن الشريعة التى جاء يها مسن 


عنف ريه تد ل ں لا لة واضحة غلى صد قه صلی الله عليه وسلم ۰ 


١ 3 ۶‏ 
فمن لا یثبت لماآمر به صفات وجو دية اوجبت حسنه وقبول الحقول له » 
ولضد ه وو ما نپی عنه صفات وجود ية أ وجیت قبحه ونفور الحقل عنه فقد سب 


باب الاستد لال بنفس الدعوة وجعلها أمرا مستدلا عليه فقط . 


0“ ,, 
( وحل لہم الطیبات حر عليهم الخبائث ) فهذا دليل صريح على 
أن النعلال تلیب قبل مطلیل الشارم لهج ون العبیت کان غبیفا قبل أ نيسرم 
الشارع , اذ لوعرف الطیب والخبیث بالأمر والنہی فقط لكان معنى الآية 
يقال نيعا سك + موس ام + وعل هدا الممتن لا پنیشسن 
أن يكون من المعانى التى جاء بها التنزيل الحثيم . 


نفبت آنه أحل ما هو طیب فی نفسه قبل الحل فکساه با حلدله دلبیا 
آخر ء فصارطییا من الوجهین معا والمثل فی ذ لٹ القبيح اذا ما نهسی 


١ 
ا 5 آ۱‎ 


raa xe amane a 





جا( ص ۲۳۲ ۲۳۵ ۰ 


- ۲۱۳ - 


ووجه الدلالة من الآية الثانية : - 








وهى قوله تعالى : قل انما حم ربى الفوا حش ۰ ۰۰۰ الاية ۾ أنها 
فوا حش فى نفسها لا تستخسنها الحقول فتملق التحريم بها لأنها فاحشةء 
رذ لك لأن ترتيب الحكم على الوصف المناسب المشتق دليل على أنه هو العلة 
المقتضية له » فدل على أنه حرمها لگونہا فواحش وحرم الخبيث لگونہے 
'خبيثا »وأمر بالمعرف لكونه معروفا . والملة يجب أن تغاير المعلول » فلو 
كان كونه فاحشة هو معنى: كونه منهيا عنه وكونه خنيثا هو معنى كؤنه محرا 


كانت الملة عين المعلول وهوباطل » 
رأيضا نتعريم الاثم والبفى د ليل على أنه وصف ثابت لها قبل 
تحریسپما فزاد مما التسریم قبحا الی قیحهما » 


وأما وجه دلالة الاية الثالقة : 








وهى قوله تعالی " ولا تقہوا الزنا” ...الآية فهى تدلى على أن النبى 
والتحريم تعلقا بالزنا لکونه فا حشة ء ولو کان جهة کونه فاحشة هی النهسی 
لكان تسلیلا للمی* بنفسه ولکان بمنزلة أن يقال لا تقربوا الزنا نانه یقول لثم 
لا تقربوه أو فانه منهى عنه وهذا محال من وجہین : 
أحد هما : أنه يتضمن اخلاء الكلام من الفاعدة ٠‏ 
الثانی : آنه تعلیل للتهی بالنهی ۰ 


نعم ان هذا الوصف ثابت له قبل النهی وزاد ه النہی قبصا الی قبحه ۰ 


ص )إ٢‏ بت 


وأا الآيةالرابعسة : 


26 





وهى قوله تعالى” طولا أن تصيبهم مصيبة بما قد مت أيديهم”. .الخ 
ند لت على أن ما قد مته أيد يهم قبل البعثة سبب لا صابتهم بالمصيبة » ود لمت 
أنه سبحائه لو أصابهم بما يستحقون من ذ لك لا حتجوا عليه يأنه لم يرسلاليهم 
رسیلا یلم یئزل عییم کتابا نقطبع هفه السجة بأن أرسل لهم الرسول اد 
علیهم الختاب ء فالله لا يعذب على ما کو فى نفسه الا بعد أن يرسل 
مال 


وپتشنع من عن ١‏ ان القیح ثابت للفعل فى نفسه وانه لا يعن ب عليه 


۱ 3 
الا بمد اقامة الحجة پالرسالة لات 





مس س ر تمم سیه هو 


ہہ ئ[ ~ 


دالعاصل فن بیان وجه ال لالسسة + 





- ١ 


ان تعلیق الحتم على الوصف المنا سب يوءذ ن. بكونه لة فی الحػشسم. 
فایقاع التحريم على اوس وف ا فا عة بر ن ان و 
التحريم هو کونها فاحشة فی نفسپا » ا الشی ۶ پوصف 


7 کت عن E‏ فالنهی عنه لکونه منكرا فى نفسه ٠‏ 


وقد جاء التملیل صریحا فی قوله ( ولا تقربوا الزنا ) الآية . 


فيين أن علة علة التحريم هو کونه فاحشة فی نفسه ۰ وپیفت الا ية الا غ 


أن سیب الا صاية بالمصيية قبل الرسالة قاتم ۾ وما تاك الا أن ما فہلوہ 


قبيج فى نفسه » رأتهم يتعلهم له مستوحبون افا بال ¢ ولکن 


الذه سيحائه رحمة متا هلم يرتب على هد | السیب موجیه الا بعك 


ارسال الرسل ٠‏ 


طولا أن ما آمر به سن :فى نفسه وما'نهى عنه قبي فى نفسه ما أمكن 
الا سد لال بشريحته التى بعث بہا على صدق رسالته ». نکن الد عوة 

ستد لا عليبها محتاحة الى مايو“يد هأ مع أن المتأطل فيها يجدها مسن 
أتبر الشواهد على صدق نبوته » ان لا يأمر الا ما تقر المقول يكس سه 


۽ - على أن الحسن والقيح اذ! رجعا الى الأمر والنهى فقط لكان معشسى 


قرله فی الایتین الا وليين انا يأمرهم بما بارهم »وينها هم عما ينها هم 


الحاكمين . 0 


ال لول الوا پیت 





احتجاج القرآن بالادلة المقلية طی نساد الشرك واتخاذ اله معهء 
فالقرآن یذ کر البراجین العقلية التی تقبلپا الفطر والحقول » ویجمل ما ركيم 
الله فی السقول من حسن عباد ة القالق وحد ه وقبح عباد ة غیره من أعظضم 
الأدلة على ذلك » ظلولا أنه مستقر فى العقول والفطر حسن ا ¢ 


0 سے 7 ۱ 8 7 
0 وقبح عباد ٩‏ غیره وترك شكره لما احتح طیمم بذ لك اصاد ۰ 


ص 


ومن هذه الأدلة قوله تعالى :- 
و- (يا أيبا الئاس اعبد وا ربكم الذدى خلقكم والذين من قبلكم لحلكم تتقون ٠‏ 
الد ى جمل لدم الأرض فراشا والسماء بَا وأتؤل من السماء ماء فأضيرع 


١ "9 ۶‏ 
: به من الثمرات رزقا لتم فلا تجعلوا لله اندان١‏ وانتم تعلمون 7 


۰ ؟ - پاایہا الناس ضرب مثل فا ستمعوا له ان الذ ين تد عون من د ون الله لسن 
فا ابا لو اموا له زان لج الد ماب شيعا ل ينح و منه 


۲( 
ضعف الطالب والمطلوب ٠‏ ما قد روا الله حق قد ره ان الله لقوى عویز) ۰ 





رو) سورة البقرة آية ؟؟ . 
(۲) سورة الحج آية ۷ ۷ ۰ 


د 1¥ = 


۳= ) ضرب الله مقا رجلا فيه شركاء متشاکسون ورجلا سلما لرجل ھل 


١ ¢‏ 
يستويان مثالا ؟ الحمد لله بل اكثرهم لا يعلمون ) 2 
الك يكم 


وغير خاف أن مان كر من الآيات الكريمة من أقوى الأدلة على توحيده 


سبحا که ٠‏ 


فالخالق الذى خلظہم » وخلق آباءهم ء والمتفضل عليهم وحده مصا 
هم فيه من : نحم هوالمستحق لا ن یعبدِ وجده » ومن ل قر ا ى 
ذيابة » 7ظ ٔ 9 0 الضعف بمكان فاذ یستحق 


0 


ان یعیسہے . 


على ا تصد د المعبود یود ی الی حيرة العايد + ولحوق الضر بسسة 
اذ لا یستطیح ارشاء الكل لا ختلاف اراد اتهم . 


ظم یحتج طیبم فی انكار الشرك بمجرد الأمر بل احتح طيهم بالعقل 
الصحيح والغطرة السليمة . ۱ ۰ 


ربك آلا تحبد وا الا ایاہ ہت احسانا 7 9 قوله ( كل ذلك کان سیئے 


)¥( 
عند ريك مگروها ) * 





(۱) سورة الزمر آیة؟ ۲ ۰ 
(۲) سورة الا سراء آية ٢٢‏ . 


(۳) سورة الا سراء آية ۳۸ ۰ 


ہر - 


فقوله ( سيئه ) باليلطى أنه سيئءفى نفس الأمر حتى ولو لم یرد بسه 
تکیف » وکراهته سیحائه له الا کی صفة اقتضت لك ء اذ لو کان قیحسه 
لمجرد الٰنہی لم یکن فی ونا لله ولكانت كرا هته للشپی عنه -لاآن الکراهة 
لا تمنی عند هم الا كونه منهيا عنه فيعود قوله : تل ذلك کان ES‏ معنن 
کل ذلك ہی عنه عند ربك وهذ ١‏ بالطبح غير E‏ 

ومن لم يفرق هم پین الا راد ة والمحبة وگان الشی * واقعا باراد تسسه 


تعالى لزمه أن يقول هو محيوب له تعالی ٠‏ 


والقرآن صريح أن هذ! قبيئ مکروه سضون‌له تعالی وقع آولم یقح » 
ل ميحائه البخض والقبح سيا للنبى عنه والأمريضده . ومعلوم أن الحلة 
اا ۱ ۱ 

ومن هذا وغيره يتضح لنا أن 7 عبان ة غير الله من الأ مور المستقر فى 
الغطر والحقول قیحہا ان ل رتشن . فالسقل يدل على أن ذلك من أقبسح 
القبائح على الاطلاق فصلاح هذ١‏ العالم يتوقف على أن يكون اتون هو الله 
وحده » وفساده فى أن تكون هناك آلسبة غيره قال تعالی ( لو ٹان فیہسا 


الہدالا الله لشدتا ۳٩۰)‏ 





(() شتاح دارالسعادة ج ۲ مر - ٩‏ والتفسیر القیم لابن القيم ی ۲۳ ۰ 
( ۲ سر وه الا ثییا * آية ۲۲ ۰ 


- ۲ (٩ - 


ا ی 





ماهو ا أن التسوية بين المسى ء والمحسن قبيحة » وقيحهسا 
أمر مركوز فى الحتول » تشهد ' به الغطر السليمة » وما ذاك الا لأنها قبيحصة 
فی قا » وليس قبحها نتيجة الهى عنهاء ويدل طيها نبا قبيحة فى 
نقسها أن الله أنكرها فى قرله تعالى ( أم نجعل الذ ين آمنوا وعطواالصالحات 
کالمقمدین فی ارت أم نجعل المتقين كالفجار 0 

بين بسبذء الآنية التريمة ها قبيحة في 'نفسها وأنها لا ظيق يحكشه 
جل وتا ¢ طم يسع أحد ا من العقلاء أن يدعى أن لاف تا تفسسه 
ليس كن لك , وهدا من أتير الأدلة على ا فیا نفسها لددى جيم 
العقلاء » 


تما یه ل لذلك أيشا انكاره على مجترحى السيئات أن يذلنوا أن يكوه وا 
هم وغيرهم من من الأيرار سواء ء فپذا الانکار ما هو الا 5 اک لو کے 
جائر قبیح ی بده ل یلیق بحکعتہ وان کان آمرا مکنا ھی نفسه - قال تعالى 
ر آم عسب الذین اجترحوا السیکات آن تملك التزين آمنوا معطوا الصالحات 


ِ سے و 
سواء محیا هم ومماتپم سا* ‏ يحثمون ) ٠‏ 


۰ 2 سس 5 1 
ومن هذا ایضاانتاره ترك المیاد سدی بد ون آمر او نی وثئواب وعقاب 


دی برع رہ لمح سے 
(() سورة ص آية ۰۲۸ 


(۲) سورة الجاثية آية ١؟‏ . 


. فالله منزه عن هذا ۔ وذالك لآن ین حکمته تعالی تأباء ۽ قال تمالی ( اي 

۱ الا تسان آن پترك سد ی ) ۲ فی بد ون آن یوٴمر وینہی فأنكر هذ ا تفت 
لأن هذا کے نت وی قطرة وعقل 7- أن ينسب ذ للك 
الی الله یم 

. ےتال تتالی۸( ایك اعا خلقناكم عبثا ا الينا لا ترج سسون‎ ٠ 
TT O فتعالى الله الملك الحق لا اله الا‎ 

فغق الحبان عبدًا مما يتنزه عنه أحكم الحاكمين ٠‏ والحقل قاض بقبحه » وطي- ٠‏ 


فالمحاسية ضرورية ومن مقتضيات الحكمة الاللهية ٠‏ 


من المعلوم أ. ن العيث قبيح وأن قبحه مستقر فی ی والحقول ء واللہ 
ولا لحقاب وهذ!. دليل واضح على أن حسن الاب ول والسجزا* مستقر فى 


اللعقول ی الله ألا خلال به فقد نسيه الى مالا يليق يسه 


۲٢/۱ 


سس 


رو) سورة القيامة آية ۳۲ 


3 


(؟) سورة الموءطون آية ۰ ۱۱ - ۱۱ ۰ 
(۳) ما السالئین ج ١‏ م۳۷ ۲ ومفتاح دار السعادة ج ٢‏ ض 5( 1 


۲٢ 3‏ ۔ 


کا ي الوه رالا شاعر 1 
۱ و کے 7 


aa سمس‎ 


٢٢ ٣ -‏ ۔ 








۱ 5 مك ل سسا المعمتزلاسة : 
أصابالممتزلة فى قولهم بأن الحسن والقیح صفات ثبوتیقتی الا فمال 


-يشها ما يعرف عن ١أ‏ لريق الحقل » وشها ما لا يعرف الا عن طريق الشرع : 


الو ا ' .ا أن r‏ مت ليه شةء 


ولکن لا یلزم من وجود السیب وجود السبب لانتفاء شرطه وهويمثة الرسل ٠‏ 


ا E‏ وأن ن الفمل الخالى عن الحكمة عيسث 
المحیوبة له . إلا انع أ خطکوا فى ارجاع حكمته لمصالح عياب ٠‏ د ون ان يك ون 


اتل پ عمال ان 


کما اخطئوا نی قیاس آفساله تمالی طی آفمال عبادہ حیث جملسوا 
ما يحسن من المخلوق يحسن من الخالق » ومای قبح من المخلوق يقبح شسه 


تمالی فاوجیوا طیه تمالی آمورا » وحربوا طیه آخری » وشیهوه بلقه ۰ 


عیها آشیاء آخر ٠‏ 


لکن اأخطفوا بن جملوا میزان الواجب عقولہم قضلوا يان اوجیوا عطی 


= TF 2 


(؟) وآما الاشاعرة قالحق عميهم فى قولہم الحجة تكون لا زنة طسسی 
العیاد پارسال الرسل ات العذ اب لا يقع الا بعد البمثة وارسال الرسل 
وانزال الکتب » يلكتهم نقضوا هذا القول بأن قالوا بجواز وقوغ العذ اب عمی 
من لم تقم عليه الحجة أصلا كالأطفال مثلا ومن لم تيلغه الدعوة ٠‏ 


وأخطئوا فى تسويتهم بين الأفعال ء وأئه لا فرق فى نفس الأمر أصلا 
ہمقل ھن کدی :اتب سا وا ا الى ن 
الامر والنہی 3 قبل الشارع أو الوهم والخيال » وهم بهذا الحتم سلهیوا 
الا فمال خواصہا مخالفين يذلك المنطق السليم والشرع الحکیم 7 


وأصابوا فى قول م : ان الميد لا يوحب على الله شیئا ولا یحرم علیسه 
شيئا بمقتضى عقله » وهذ! قول حسن - طلکنهم آخطئوا حین نفوا عنه سبحانمه 


رأتمالہ فقد لرا كل لام د خلت فى القرآن الكريم لتعليل أفمال الله تعالى 


يقول الشهرستانى مبينا رأيهم فى ذلك :- 


١ : 7‏ 
” وأما ال يات فى مثل قوله تعالی ” ولتجزى كل شیا سک لام, 





(() سورة الجاثية آية ٢٢‏ ٭ 


- € - 


اس رالاس » وصيرورة : الماقبة لا لا م التعلیل كما قال تمالی " فالتقطه 


,)1 7 
آل فرعون. ليكون لمهم عد وا وحزنا " 1 


يقول ابن للقیم همینا ما أخطاً یه الممتولة والا شاعرة : - 
* فالقد رية حبروا عطی الله وآلزموه شريمة حرموا طیه الخروج عنهاء وخصوسبم 
من السيرية جوزوا طیه کل فمل ممکن یتئزه عنه سبحائه ان لايليق پخئسلساہ 


وحط ٥‏ وكماله مانؤه نفسه عنه وحمك نفسه بأنه لا پفصله * ۰ 


الى أن يقول :- 
وأحل للسثة الوسط آثیتوا کمال تلطك والمحمده والحکمة فوصفوه بالقد رة التاسة 
على “كل. شى * من ال ان وأفمال الحباد وغيرهم » وآثبتوا له الحكمة التامة فى 
جمیم خلقه وأمره » وأثيتوا.له الحمد كله فى جميع ماخلقه وأمر به ونزهوه عسسن 
N O ETE‏ الحباد ہے » كما نزه نفسه عنه سا 


یش ده م (۲) 


سه 

(۱) سورة القصص آية ۸ ٠‏ 

(۲) نهاية الاقدام ی طم الکلام ص ۰۲ ۰ 

(۳) مفتاح دار السبعاد فة ج ؟ ص 1۱ - 1۲ ۰ 
وان ! آرد ت آن تقف على مزید من بیان ثی مسالة ما آخطاً واصا پ فیمسه 
كل من المعتزلة وال شاعرة فارجح الی ما كتب :الا مام ابن کے 
کتابه طریق الهجرتين وپاب السحاد تین ص (١١‏ ۱۱ ۱۱۲ فقد 


اتی فيه بقلام فی منتهى الد قة والروعة . 


= هما 9 - 





وبعد أن انتهيت بتوفيق الله تعالى من عرض با حث الرسالة وسائلہا 


المتعددة » انى أختم ذلك بذ كر النتاعج التى توصلت اليها من هذه 
الت اة : ٠‏ 

ألا + أثب تاليحث أن الحسن والقبح ثابثان للأفعال فى أنفسها » وأن معنى 
كون الفعل حسنا لذاته , او لصفته ء آنه فی نفسه خشاً للصلحة » وگونه بيدا 


لذ اته » آو لصفته 7 أنه فى نفسە منشا للمفسدة . 


وقد يكون الفحل حسنا فى نفسه فى زمان » قبيدا فى وطن آخر » فتخلفب 
السبب عن سبيه لوجود معارض لا يرجه عن كونه مقتضيا للسبب عند عد م المعارض 
فتخلف الا نتفا ع بالد وا ۴ فى شد ة النحر والبرد: ء وفی وقت تزاید العلة » لا بخرجه 


عن كونه نافعا فى نذاته . 


ونگاح الا خت ثلا گان حسنافی وقت سمت الحا جة اليه تكثيرا للنسسہل 6 


وحفظا للنوع الانسانی » ثم أصبح قبیحا عند ۲ انتفت تلك الضرورة فحربه الشرع. 


ثانيا : قد يستقل العقل باد راك ا فى الفعل من حسن » أو قبح » ولگسن 
لا يترتبالعقاب على فعل القبيح قبل ورود: الشرع . فسيبالعظب قاعم بل 
البعثة » ولكن لا يلزم من وجود سبب العذاتٍ حصوله »لأن شرطه بعثة الرسل 


وا نتفا ٴ التعذ یب قبل البعثة هو لانتفاء شرعه لا لعد م سيبه ومقتضیه ۰ 


وطيه فقد بان لنا خطاً المعتزلة فی ترتییہم العقاب طی مجرد:القسی 


۔- ٢٢٢‏ ۔ 


العقلى » وتفسيرهم للرسول فى الآية ( وا كا معذبين حتى نبعث رسوا ) 
بالسقل نذا قول غیر بقبول لمخالفته للظاهر المتباد ر من معنی كلمة الرسول 


فى اللذة العربية من غير قرينة تدل على ذلك . 


ثالثا : لا يجب على الله شىء الا ط أوجبه سبدانه على نفسه » ولیس معنى ذ لك 
أنه فاعل له بالا یجاب ء نانه سبحانه أوجب ط أوجبه على نفسه بمحض شيئته , 


واختیا ره لیس ط آوجبه لازط بحیت لا یتمکن من تر که . 


وطیه فا یجا ت الستزلة بعض الامورکالصلاح والاصلح واللطف طی‌اللسه 
بمقتضی عقولہم 0 وط أوجبه سبحانه على نفسه فیمحض فضله 6 والوا جب اللائق 


بالعباد التأد ب فى القول مع خالقهم سبحانه . 


رابعا , أفعال الله سبحانه لا تطائل ولا تقاس‌باأفمال العباد ذاتا ولا صفسة 
ولپذ! أخطاً المستزلة نی قیاسهم آفعاله تحالی طی آفحال خلقه حیث جملسوا 
تعالى ؛ فوضعوا بذلك شريعة للرب أوجبوا بمقتضاها على الله أأمورا » وحرسوا 


ع 
عليه اخرى ۰ 


تالمقل الانسانی قاصر عن اد راك گیر من الامور التی جوله ء وأشد 
تصور! عن اد راك جمیم ط للرب من حکم فی آفعاله . 
خا مسا : آن قد رة الله شا طة لكل ممكن € وهو الخالق لكل شى * وکین لیس کل مقد ور 


یفحله » نهو قاد رأن يهدى جميع البشر ويجعلهم كلهم مو"منين » ولكن لم يشا 


بت ۷ ۲ ۲ سه 


ذلك لحكم جليلة خفيت طينا أسرار ها بل ماك أن کل شهم ۶ و 
وموسیحاته لا یسال عایفمل لکلال حکنته » فبعض المقد ورات نزه الله نفسسه 


عن فداه ۰ 


مھ )بقل مه اول لیت یالتار یل رچ ههان کن کی 





قلبه اد نی شقال ذ رة من ايعان ءوالمبد لا يستحق بعنله ثوابا بحيث يكون الثواب 
وا جیا علی الله سیحانہ بل:الثواب بمحض فضله ‏ ذ لك اُن الطاطات مہا شسسرت 


فہی لا تف بحق الله على عبد.ه يل ان طاعته نعمة تستحق الشگر 7 


2 :کٹ ۶ 


وأن خلف الوعيد جاعزان الوعيد مقيد بالمشيئة وان لم يصرح بها . 


سابعا : آثیت البحعت خط من قال ان العقل یحکم بوجوب الفعل ٤‏ آو حرمته 
عند المعتزلة » وأوضح أن الصواب فى السئلة أن الأحكام من وجوب » وحرمة 
ثابتة للأفعال فى نفس الا مر عند هم اذ ھی صفات لا زہة للأفعال ء وأن العقتل 
قد يد رك بعض تلك الاأحكام قبل ورود الشرع ٠‏ وأن الشرع يأتى حینثذ مقررا لما 


أل ركه العقل وكاشفا عط لم يد ركه . 


اتا أثبات الحكة فى أفماله شعالى + #التصالح التترضة طن الافستال 





مقصود ة للمشرع فليس مجدرد غایات‌غیر مرادة , ولا يعود على الفاعل منپهاشی * 


تاسما + اللطف تفضل من الله تمالی عی عباده ؛ نله آن یمتن طی عبده بد ون 





ُ تكليف 6 وقد أخطات المغتزلة فر یت : انه لولم يلعلف يعبد ه نا قش غرضه ۰ 


= ۲ ۲ س 


با لا نطاق ۔ قالنتصود بالا مر فیها الخصجیز لا طلبالفعل حقيقة . 


الحاد یه عشر + ان الآلام الشاهدة فی الا نسان والحيوان تكون لحكم قل تخضی 





علينا فله تعالى أن يوكلم الخلق من غير جرم ولكنلا يفعل ذلك لان حکنته تمالی 


تأباه » نالعوض عن هذه الآلام تفضل من الله سبحانه ورحمة . 


الثانية عشر : اثباتنا للحسن » والقبح فى الأفعال , وأنه قد يد رك عن ريق 
العقل لا يوءدى هذا الى نفى الرسالة _لان الوحی اتی مظهر! لاعجز من 


اد را که العقل من حسن ا وقح : 


نالا مر الذى اق به الرسول عليه الصلاة والسلام من الله يقتضى أن يكون 
الط مور به حسنا فی ذاته ؛ وک لك نهیه انم یکون لح الضهی هه -لاآن الشاارع 
حكيم لا يأمر بالقبيح » وكون الرسول لا يأمرالا با هو حسن فى نفسه » ولا ینہی 
الا عما هو قبيح فى نفسه دلیل علی نبوته » وشاهد صددق عی ثبوت رسالتسبه 


فقد آبا حت کل طا هو حسن » ونافع » وحرست کل قبیح وضار . 


وأیضا نی ارسال الرسل صلحة » ورحتة للعباد بهد ایتپم وقتطلسح 


معاد یرشم ۰ 


ولك 


فهذا مجمل النتاقج التى توصلت اليها فى هذا البحث راجيا من الله تعالسى 


ہ-۹۔ہ 


ان ینفح‌بپا » وان يجعل خيير أعالنا خواتیمہا , وصلى الله طبی 
سید نا محمد خاتم الاأئبیا٭ والمرسلين » وطی ‏ له الطیبین الطاهرین 


ومن تبعهم با حسان الى بهم الد ین ۰ 


جم 


ےا لو سک سے 


ری | ج 


القرآن الكريم: + 
الآبانة عن اصول الب پان 
لحا آپی :لسن الاضبری >٠‏ 
تقد یم وتحقیق وتعلیق : د کتورة فوقية حسین محمود ۰ 


الا حكام اف 0 0ت 


تیه ۱ ۳" هد ۰ 
دلبح مو"سسة النور للطباعة بالریاض » سنة ۱۲۸۷ ه ۰ 


اا روق ل ان 
تاليف : محمد بن عمر الرازى ٠‏ 
٠‏ مطبحة مجلس داعرة المعارف المثمانية حیادر 
نوا 1 


تت 


باد الب کن ۽ 


.  لوص ارشادالفحول الی تحقیق الحق من علم الا‎ ٠ 


۰ لين اين على ال » المتوفي سنة ح ۵۰ ۱۲ ه . 

طبع مصتلفی البابی الحلبی بالقا هرة » سنة ۸ ۱۲ ه - ۳ ۱م۰ 
الا رشاد الی قواطع الاد لة فی آصول الاعتقاد 

تأليف : امام الحرمين أبى المعالى عبد الملك بن عبد الله بن يوسف 

الجوينى المتوفی سنة 2۷۸ ه . 

تحقیق ۽ الد گتور محمد يوسفا موسی وال ستاذ على ا 

عبد الحميد 

مدلبعة السماد 3 یمصر » نشر مکتبة الخانجی سنة .٠62١م‏ ۰ 


ويدللب من مكتبة المثنى دبيقداب . 


کے 


آرزہ 


کر سو یز 


الاشارات والتنبیہات ٠‏ 
الرئیدن آبوعلي الحسين بن عبد الله بن سينا 
بتعليق الاستان الد كتور سليمان دنيا . 
ںاراحیاٴ الكتب للعربية القا عرة سنة ٦١‏ ٣١ث‏ . 


اشارات للمرام من عیارات الامام . 


بأليف ‏ كمال الدين أحمد البياض الحنة 
E‏ الحلبي » پمصر ۰ 


تحقیق ۽ الاستاذ يوسف عبدالرزاق ٠‏ 
اصول الفظشه. 


الاستاف ۽ تید أبواكدون رهيق. + 
دا رالطياعة المحمدية بالا زهر پالقا هرة . 


آعلام الموقعین عن رپ المالمین : ۱ 
تأليف الا مام شمس‌الد ین ای ذاه دن !ا ایی نيت 
المعروف يابن قيم الجوزية المتوفى سنة ۷۵۱ هف ٠‏ 
راجعه وقدم له وعلق عليه : الاستان طه عبد الرو ذا سعد ٠‏ 
الناشر : مکتبة الکلیات الا زهرية ۰ 
مطبحة شر شركة الطباعة الغفنیة المتحد ة بالقاشرة ٭سنة 1۳۸۸ کات 


الا قتصاد 4 الاعتقاد . 
اه 15220 البابي 8 وآ ولا دہ بالقا خرة » 


سنة ۳۸۵( هه - 1٦۱۹م‏ ٭ 


۳٣‏ ۔ 


ہہ اقتضاٴ الصراط الستقیم ومخالفة أصحاب الجحیم . 
تألیف : شيخ الاسلام آحمد بن عبد الحلیم بن تیمیة ٠‏ 
کی ال الي سه 4 2۳ ° 


۽ و - الامام ابن تيمية وموقفه من قضية التأويل ٠‏ 
تأليف ۽ محمد السيد الجلنيه ۰ 


البيكة الحامة شخون المطاء بح الاميرية بالقا هرة سنة ۳ ۹٤ف‏ 


۽ و الانصان فيما يجب اعتقاد٥‏ ولا موز الجنهل به 5 
لامام المتكلمين القاضي أبي بكر بن الطيب الباقلاني ای 
المتونی ٠ E‏ 
تحقیق وتعليق وتقد يم ع المحقق الحجة الامام محد ڑا هد بسن 
الحسن التوثرى ٩۲‏ ۱۲ - ۱۷۲۷۱ هه ۰ 
الطبعة الثانية.ء» مكسسة الخانجي للطباعة والنشر ۳۸۲ ۵ - 


۳ لمء 


و اللمعفي الرب على آهل الزيخ والبد 
للامام آبي الحسن الأشعرى . 
دته لو علیه الد کتور حمود غرابة ۰ 


مدلبعة مصر سنة ٩۵‏ عم ۰ 


در الله في العقيدة الاسلامية . 
تأليف : الاستاذ احمد يهجت . 
المختار الاسلای للطباعة والنشر والتوزیح ءالقا هرة ۰ 


۷- ايثار الحق على الخلق فى رب الخلاف الى المذ هب الحق من اصول 
التوعيد . 
تأليف أبي عبد الله محمد بن المرتضي اليماني من مجتهد ی القرن 
الثامن الپ‌جری ۰ 
ليع بمطيعة الأداب والموید بمصر سنة ۵۱۲۱ .۰ 


- ۲۳۳ 


ر - الايضاح لناسخ القرآن ومنسوخه ومعرفة اصوه واختلاف الناس فیه . 
ابو محمد مهي بن أي طالب حموش القيس المقرى المتوة 
سئه ۱۳۷ نگ ۰ 


مدلایع الویاش » الطیحة الا ولی سنة؟1 ۳٩‏ ز ه ۰ 


j 
نے س‎ 
2 


البحر المحيط ٠‏ 
'منطوطة مصورة من مركز البحث الل وأحيا“التراث الاسلامسني 
بجامعة آم القری بمكة المكرمة ۰ 
فقو سو مع بن بهاد ر بن عبد الله أبوعبد الله بد رالد يسن 
الزركشي المتوفي سنة ۷۹٤٣‏ ے٠‏ 


الجزة الثاني تحت رقم ۷ ۲ اصول فقه ۰ 


.+ البد اية من الثفاية في الهد اية ني آصول الدین ٠‏ 
ألیف : الشیخ الامام والدین الصابوني ۰ 
حققه وقدم له : الد کتور فتح الله خلیف . 


دار المعارف بمصر سنة 555١م ٠‏ 


و“ البداية والنهاية في التاریخ ٠‏ 
للشيخ الامام اسماعيل بن عمر بن كثير القرشي المتوضي سنة 
۷٥٤‏ ۵ ۰ 


مدلبعة السعادة بمصر سنة ۱ ۵ ۳ ۱ ف ۔ ۲ ٩۴۳‏ 1م ۳ 


٢۲۳٢‏ ۔ 


7 البرهان في أصولالدين » 


1 


~~ € 


ن ۲ سس 


سک اس ان رت 
لامام الحرمین أبي المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف 
1 - 3۸ که ۰ ۰ 
البز* الا ول : 
حققه وقد مه ووضح فهارسه الد کتور عبد الحظیم الد یب . 


متلابع الد وحة الحد يثة ۰ 


البستان . 
وثو مععم لفسسوئ . 
تأليف : الشيخ عبد الله البستاني اللبناني '. 


المدليعة الا مرب نيه - بيروت سن ۰ ۲ ۱ ۰ 


تا العرون من جوا هر القاموس. 
لمحمد مرتضى الزبيدى الحنفي ٠‏ 


منشورات -دار مكتبة الحياة _بيروت ٠‏ 


تا ر EY‏ ۱ 
للحافظ أبى بكر أحمد بن على الخطيب الب ف د ادن“ المتوفي . 

عا قث یی بكر یں وي 6ے 5 یب 
سنا شاء 


دی النانجي بالقا هرة سنة ٩‏ ۱۳ هش - ۱٩۳۲۱‏ ۰ 


4 


نے ٢‏ ۔ہ 


۲ تفسیر القرآن العظیم . 
لاذمام ابي الفداء اسماعيل بن كثير القرشي الد مشقي المتوفی 
سنذ ۶ ۱/۷ ٹف . 


داراحیاٴ الترات الحربي بیروت سنة ۱۳۸ ۵ . 


17 لاس تفسير القردلبي ” الجامع لا حكام القرآن”. 


لاہ عبد الله محمد بين آحمد الا تصا ری القردلبي التوسي 
سنهٌ ٦٦۸‏ كه ۰ 


دليع د ار الكتب المصرية بالقا هرة سنة (٣۸۰‏ ھھ- ۰٦۱4م ٠‏ 


۸؟۔ التفسسيرالقيم . 

) للامام محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية . 
«جصعه :۽ محمد اد رپس ‌الند وی ۰ 
یک مت اہ تو 


لجنة التراث العربی -بيروت . 


+ تقریب المرام في شرح تهذ یب الکلام ۰ 
تأليف : الشيخ عبد القاد ر السنند جي الكرد ستا ني . 


المطلیمة الا ميرية ببولاق مصر المحمية سنة ۲۱ ۰ 


للامام آبي بكر محمد بن الطيب الباقلاني . 
بتصحیحه ونشره :رتشرد یوسف مکارت اليسوي ۰ 


الشرقية بيروت ۰ سنه ۷ ( ۰ 


وم التوشین علی التنقیح ۰ 
. لصد رالشريعة عبيد الله بن مسعود المتوئي سنة ۷) ۷ ۰۵ 
الدليعة الا ولى بالمطبعة الاميرية سنة ۲ ۲ ۱۲ هه ۰ 


”مطبوع مع التلويح ” . 


ا ا ال ر 
لمحمد أمين المعروف بأمير باد شاه الحنفي . 
برع تتاب التحویر ۰ 
لال الدین محمد بن عبدالواحد بن الہمام ءالمتوفسسسسی 
سنة ۸۱ ۵ے . 


مدلبعة مصدلفى البابي الحلبي بمصر . سنة ٭ن ۳اگ ٠°‏ 


۳ تیسیر المنیز الجمید في شرح كتاب التوحيد . 
تأليف : الشيخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب » 
المتوفي سنة ١٢٢۳‏ ه . 
ا ا 


المكتب الا سلامى بيروت سنڈ ٠‏ °{ ات ۰ 


٤۳ہ‏ جسح الجواسسسح . 
للاماء تاح الد ین عبد الوهاب بن على بن عبد الكافىاين السبا 
جع ین با ین بن کی ین 3 
المتوفي .ستنة ۷۷ ۵ ۰ 


ملبوع مع حاشية البناني على شرح المحلي ٠‏ 


متلبعة عيسى البابي الحلبي يمصر . 


مب حاشية البا جوری على جوهرة التوحيد . 
للشيخ اپرا عیم البا جوری 5 


المطلبعة الخيرية اليعقوبية سنة 1٢۲۹0)‏ ه ٠‏ 


دس حاشية الشیخ اسماعیل الگلنیوی ٠‏ 
المتوفی سئة م ۰ ۱۲ علی شرح جلا لالد ين الد وا ني الصد یتی 
وحلی غابشه بالمفید تین للمولی المرجانی والخلخالی ٠‏ 
دارسعادت ٠.‏ 


المطیمة المشمانية باستنبول ۶ ۵۱۳۱۲ ۰ 


. حاشية على شرح أم اليئزا هين‎  -۲۷ 
تأليف ۽ محمك بن اك بن عرفة الد سوقی المتوفی سنة ,“#اززهء‎ 
. هپاشه شرح أم البرا هين‎ 
٠ للشيخ محمد بن یوسف السنوسی الحسنی‎ 
خر ا میک‎ 
. دليعة مصدلقى البايى الحليى وأولاده يمصر‎ 


۰ ۱۲-۵ ۱۳۵۸ 


- ۲۳۸ ~ 


۸ ٤۔-‏ رسالة فى تنزيهه تمالی عن الاغراش ( مخطوظه ) ۰ 


کح رقم oY‏ عقا عد تیمور ۰ 


۹ - رسالة فی الحسن والقبج . 
تأليف : القاضی الحنفی أبى السید صالح الیافی الحنفی ۔ 
مخطكذولة بدار الگتب المصریة تحت رقم ٠ )٦٤٤‏ 


3 رسالة فى عدم نسبة الشر الى الله 1 
تاليف : 
الملامة احمد ین سليمان مفتى الثقلين المعروف بابن كمال 
باشا الحنفی المتوفی سنة ٩۰‏ ۵ . 
مخطولة بمکتبة الا زهر تحت رقم ( ۲۱ مجاميع علم الکلام . 


روہ رو الممانی نی تفسیر القرآن .لحظیم والسبح المثانی ۰ 
البغدادى ٠»‏ المتوفى سنة /ا ١١‏ هه 


داراحیاٴ الترات العریی -بیروت. . 


وج رونبة الناظر وجنة المناظر فی اصول الفقه ٠‏ 
لموفق الدین عبد الله بن أحمد بن قد امه المقد سی المتوقی 
سنة ۰ ۲" هه ۰ 


المطیمة السلفية بالقا هرة » سنة ۱۳۲ هش - ۷۲( ۰ 


٢٣۳۹ -‏ ۔ 


۷٣۔‏ سنن ابی داوں 
ا الأشعث السجستانى المثوفى سنة ہ۲۷ ه . 
تحقیق الاستاف محمد مس الدين عبدالحميد . 


مدلبعة الى عادة بالقا هرة ۰ تنه ۳ هش - من (م ۰ 


6 - سنن این ماچه ٠‏ 
تحقيق وترقيم محمد نو؟اد عبد الباقی . 


طيع داراسياء الكتب العربية سنة “إلا 1ه . 


وہ سنن الترمك ی . 

لأبى عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذ ى . 
الناشر : محمد پن عید المسن الکتبی . 
صاحب المكتبة السلفية -بالمد ينة المنورة . 


لە 2 


٦ہ‏ سنن الد ارس ۰ 
لی محمد عبد الله بن عبدالرحمن ین الفضل‌الد ارمی المتوثی 
سن نن ؟ ف ء 
تحقیق ڪي احمد د عمان . 


طبع »ار اجیا* السثة النبوة. . 


وک و 


۷ - شذرات الف عب فی اخبار من ذ هب ٠.‏ 


لحبد الم ين العماد الحنیلی: » المتوفی سنة ۱۰ ه ۰ 
يللب من المكتب التجارى للطباعة والنشر والتوزيع » بیروت - 


لبنان ۰ 


الأصول الخصمة د 


۰ الناشر ء مکتبة وهبة بالقا هرة . 


۸-۔ شرع 
> شن 
مود شن 


سنقع ۳/۸ ۱ ھ - ۱۹ . الطيحة الا ولی . 


3 ا اد ۳ ۰ 
1 لبرا ع 
لأبى عبد الله محمدبن محمد بن یوسف السنوسی ٠‏ 


لبحة الاستقامة ؛ القاعرة سنة 0 ىا زه . 


المتوفی سنة ٦۸ ٤‏ هھ ٠‏ 
الطبهة الا ولى سنة ۱۳۹۳ ۵ - ٠ ۱٩۷۲‏ 


نشر مكتبة الكليات الا زعرية ودارالفگر ٠‏ 


۳۲ نا سے 


> ند 


ES 


مليعة السعادة يمصر سنة هلا روه ٠‏ 


شرح الملحاهية فى العقيدة السلفية . 


تأليف : تاضی القضاه الحلامة صد ر الدین علی بن على بن محمد 


کک ە يثة یالرپاش . 


: 6 


نشر مثتبة القا هرة . لصاحبها : على يوسف سليمان ۰ 


شرح الحضد على مختصر ین الحاجب ۰ 
للتاشی عذید الملة والدین المتوفی سنة ۷۵۲ ظ ۰ 
نشر مکتبة الکلیات الا زهرية سنة ۱۳۳ ۵ - ۴۱۹۷۳ ۰ 
وبا مشه حباشية التفتازانی المتوفی سنة ۷۱ ه ۰ 


وداشية الشریف الجرجانی المتوفی سنة ۸۱٦‏ ه . 


شرع الشوكب المنير السمى يمختصر التحرير ٠‏ 
تأليف : الملامة الهیخ محمد ین آحمد بن عید المزیز بن علی 
الفتوعی الحنبلی المعررف پاین النبار» المتوفی سنة 81۷۲ ۰ 
تحقيق + الد کتور محمدالزسیلی والد کتور نزیه حماد . 


ا کا سے 


اة الد ين تر الا دای 


متلبحة د ار الطلباعة العامرة سنة ١٢١۷۷‏ ه . 


۷- شرن‌لالح الانظارعلى متن طوالع الأنوار ٠‏ 
الشرح لابی الثنا؟ شس‌الدین بن محمود بن عبد الرحمسن 
شتا در 2 
والنتن للقاشی عبدالله بن عمر البیضاوی ۰ 


المدليعة الخيرية سنة ۱۳۲۳ ۰.۵ 


رنہ شفا* الملیل ثی سائل القضا* والقد ر والحکمة والتعلیل . 
للامام محمد بق أ عن بكر بن قيم الجوزية . 
مطبعة السنة المحسدية -القا هرة . 


۵ سس دسحي البخارى 3 
۱ ۰ 3 مایت 
مع شرن فتن اليارى للامام الحافظ احمد بن على بن حجکر الحعسقذ نی 


المتوفی سنة ۸۱ ه . المطبحة السلفية -القا هرة . 


6 صحين مسلم . ۱ 
لأبى الحسين مسلم بن الحجاج القشیری النیسابوری المتوفی 


3 ۳ 5 لد 0 1۶ ۱ ۱ شا کی 
سنة ۲۰ ف . تحقیق : الاستاذ محمد فو؟ اد عید الباقی 


لبعة عيسى البابى الحلبى پالقا هرة سنذ 2 ۱۳۷ ع - ۵ ۵ ٩‏ (م*۰ 


0 بب 


(5- شبحل الا علام ۰ 
بقلم العالم المحقق المغفور له أحمد تيمور باشا . 
الطيعة الاولی »ءالقا هرة ۱۳۰ ۷-۵ ؟ م » طبع بمطبعة 
وشرگاه ۰ 


راجمه ووقف علی طبعه الاستاف احمد لطفى السيد 


5 - عق الا سلام ۰ 
تأليف : الاستان احمد امين . 
الطبعة الثانية » مطبعة الاعتماد بشارع حسن الا كبر لصا حبها 


سن طيقات الشافعية الكبرى . 
لتاج الدين عبدالوعاب بن على بن عبد الكافى السبقى المتوفى 
سنة إلالا طا. 
تسقيق الا ستاذ ين : محمد محمود الملنا حى ويد الفتام محمد 
لاور ب 
مدلبعة عيسى البابی الحلبی بالقا هرة . 
الطلبعة الا ولی ۱۳۸۳ ۵ - ۲ ۵۱٩‏ ۰ 

٠ طریق الهجرتین ماب السماد تین‎ - ٤+ 
. تأليف : الا مام شس‌الدین محمد بن آبی بگر ین قیم الجوزية‎ 
۰ عنی. بتصحیحه واخراجه : السید محی الدین الخطیب‎ 


دليع فى دار المطبعة السلفية ومكتبتها القا هرة ۰ 


- 6 8ه 


م+- العهبر فى .ثير من غبر ٠‏ 
للامام شمس الد ین 5 عبد الله محمد بن ا ىبن عثمان‌الذ هبی 
ال ی ای ۶۵ 
تحقيق الد كتور صلاح الدين المتجد والاستان: فكاد سيد 


دليع ا 3 لکوت سنة ۲۰ (م ۰ 


٦ہہ_‏ العقائد الحضدية . 
تأليف القاضى عضد الدین عيد الرحمن بن أحمد الايجى المتوفى 
سا ٦ت۷‏ ف ٭ 
يشرح جلالالدين الد وانى » عليها حاشية الشیخ اسطعیل 
الكلنبوى المتوفى سنة ٠. ہے(٤٢ ٢‏ 
وحاشیة المرجائی وحاشية الخلخالى . 


المطبعة العثمانية -استانبول ۵۸۱۳۱ . 


¥ ~ العقاعد النسفية ٠.‏ 
لان حفص ‌عمر بن محمد النسفی ٠‏ 
شرح سحود بن عمر بن سعد الد ين التفتا زانى ٠‏ 
وبپاشه بعاشية المولی مصلح الدین مصطفی الکستلی على شرح 
الحقائد » وتليها حاشية المولى أحمد بن موسى الخيالى 
على الشرح المذ گور » وبهامشها حاشية الفاضل الشیخ رمضان 


الیہحشی . اعادة طبمعه بالا وفست مكتبة المثنى بيقداد ۰ 


دن ۶ ۲ تر 


۸“ علم الکلام ومد ازسه ۰ 
تأليف الد گتور فيصل يدير عون ۰ 
ملتزم الطبع والنشر مكتبة سحیں رافت ٠‏ 


. فاية المرام فى علم الكلام‎ - ٠» 

لسيف الدين على ين أبى على بن محمد الآمدى المتوفى 

اسئة و“ هھ 

تحقيق ۽ الا ستات حسن محمود عبد اللطيف . 

طبع المجيلس الا علی للشو؟ون الا سلامية بالقا هرة سنة 4١‏ (ه- 
ولا وام ٠‏ ۱ 

ای" الفتح المبين فى طيقات الا صوليين ٠‏ 

تأليف : الشيخ عبدالله مصطفى المراغى . 
الناشر ‏ محمد امین د مم وشرگاه ۰ 


بیروت ۔لبنان ٠‏ 


و - الفرق بین الفرق ٠‏ 
لحيد القا هر بن طا هر البتد اد ی الا سفرایینی المتوفسی 
سثه ٩‏ ع هش ۰ 


بطیمة المد نی بالقا هرة . 


-1545- 


ا 
کے شہاب الد ین بی لای هين :ات ونا لها ج 
الترافی . الستوفی سنة 6 ماه . 
عبات نيديب القروق والقواعد السنية لمحمدعلی حسیین 
مفتى المالكية بمكة المكرمة ۱ 


الطيعة ا ولى سنة ١٤٤٣ھ‏ ء 


وب الفصل فى الملل والا هواء والشحل . 
اقاء ای ی ره قن بن حزم الا ند لسى الظا صری 
الدليبحة الا ولى بالمطيعة الاد بية ,7:7 4+ 


باد النحل للش ا ی 2 


۽ فضل الاعتزال يليقات السمتزلة . 
جات : أبى بى القاسم البلخى المتوفى سنة؟ 99 والقاضى 
دام ان جور » المتوفى سنة 615 م والحاكم الچشصی 
٠ 89۷‏ 
تحقیق الاستاف فوئٴاں سید ٠‏ 


نشر الد ار التونسية ۔بتونس‌سنة ٣۳‏ ۳۹( ف -٣٤۹۷(م‏ ۰ 


ن ماس 


“YY 


4۸ 


٢٣٢۷ -‏ ۔ 


ید تج الرحموت ۰ 

اا اتی مین از اون انا رت 
شرح سلم الثبوت . ۰ 

للحامة معب الد ین بن عبد ا لشکور المتوفى سئة ٠11١9١6‏ 


5 جوع بهاهش * المستصفی " ۰ 


فیا القد ير 5 
عبد الرءث المذا وى ۔ 


بمدلبعة مصدلفى محمد بالقاهرة » سنة ۱۲۳۵۲ ۱۲۸-۵ ۰ 


تاعداة جليلة فى التوسل وا لوسیلة ۰ 
تأليف : شيخ الاسلام ابن تيمية . 


المكتب الاسلامى -بيروت ۰ 


الطیحة الثانية ۱۳۹۸۲ ه -۷۸ زم ۰ 


القواعد والفواد الأصولية . 
لاين اللحام البعلى الحنقى _علاء الدين أبى الحسن على ين 
عباس المتوفى سن ۳ ۸۰ !اگ ۰ 
صليعة السنة المحمد ية بالقا هرة سنة ۵ ۳۷ هم ۵ ٩‏ (ع* 


تحقيق : محمد حامد الفقی .. 


ù 


۰ پر سہ 


“AY 


“AY 


م۸ 
۷ ست 


ازع ۲ تب 


التامل فى التاريخ : 
تأليف : الشيخ الملامة عزالد ين أ ہی الحنين علق بن ابی الكرم 
محمك بن محمد ين عبد الكريم بن عيد الوا حد الشیمانی ا 
07 
دار صاد ر للطباعة والنشر : 9۳٢‏ 00 والنشر -بیروت 


۳۸۵ ([ ۵ - 1۵ م ۰ 


ثبری الیقینسات الگونية . 
تاليف 1 الد کتور جحد ميحد رمضان ن البوطی ۰ 


القشاف عن معقا كق غوا مض التنزیل ۰ 
لحار الله محمود ین عمر الزمتشری المتوفی سنة ٣۵ث ٠‏ 


طبع دار الكتاب الحعربى بلبئان . 


لباب النقول فى اسباب النزول ٠‏ 
للامام جلال الدین عبد الرحمن بن‌آبی بر السیولی المتوفی 
ستة ٩۱‏ هه ۰ 


دليهعة سنة 294٠.‏ » مطبحة الملاح بد مش ٠‏ 


ابی الفشل جمال الد ین محطك بن مگرم بن منظور المتوفی سئة ١‏ وماك 


دليعة دار صاد ر ود ار بیروت سنذ 1۳۷ ف ۵م ۹ (م ٭ 


“A‏ مبا حث الحكم عند الاصوليين ٭ 
۰ تأليف : الد کتور محمد سلام مد گور ۰ 
من سلسلة د راسات فی علم الا صول ۰ 
الطبعة الثانية سنة A FAS‏ - 6 (م ۰ 


دارا 1 لنهضة العربية ۰ 


فرك سحصل أثكار المتقد مين والمتأخرين من الفلاسفة والمتكلمين ۰ 
تاليف + الامام فشرالد ین محمد بن عمر الرازى ٠‏ 
وذ يل يكتاب تلخيص المحصل للعلامة نصر الدين الطوسى ٠‏ 
اع سرت _السادات أحمد ناجی الجمالی وسحعد آمیسسن 
الشانجی ۰ 


اللبمة الا ولی » پالمطبمة الحسينية بمصر ۳ ۳۲ ۱ ۵ 7 


۲رہ محمد عبده بین الفلاسفة والکلامیین ۰ . 
عرس ولاج لا هم بشاکل الفکر الشری ۰ 
بقلم الشيخ الامام محمد عيك ه ۰ 
تحقيق وتقديم الاستان الد كتور سليمان د نیا ۰ 


ل رأ ياء الكتب العربية ».دیس البابى 09 


مر المحیدل بالتتلیف 
لقاضی القضاہ ابی الحسن عبد الجبار بن آحمد المتوفی‌سنةه ۵٣١‏ 
ص٥ 1١ ٢‏ م . وهو جمع الشيخ الامام الحسن بن يڻ متجیه ٭ 
كتب سنة ++ ه وهو من أهم كتب المعتزلة فىعلم الثلام . 
المجلد الا ول . حققه وقوم نصه: الاستان عمر السيد عزص ٠‏ 


مرا جعة الد گتور احمد فواد الا هوا 


ص ن ۲ - 


م- محیدل المحیط . 
تاموں لول للخة العربية . 
. تأليف : المعلم بطرس البستانی . 
ملتبة لبنان ء ساحة ریا ض الصلح -بيروت . 


طبع فی لینان فی مطایع موسسة جواد للطياعة . 


۰ ۔ .مجموچة الرسائل الگبری ۰ 
دار احیا* التراث البعربى -ييروت -لبئان سنة 1556١ه-‏ 
۷۰۲ ؤم » الطبعة الثانية . 
-٠‏ مجموعة الرساعل: والساعل . 
۵ | لشيخ الاسلام تقى الدين أحمد بن تيمية الحرانى المتوفى 
سنه ۸ ۷۷۲ ۵ ۰ 


توزیح د ار لباز للنشر والتوزیح -مكة المكرمة . 


رہہ مبموعة الفتاوی . 
لشيخ الا سلام ابن تيمية . 
جمع وترئيب عبدالرحمن بر محمد العاصى. التجدى. الحتبلى ٠‏ 
الطبمة الا وی بمطایم الرپای‌سنة ۱۳۸۱ ه . 
5- مختصر روبة الناظر . 
للحلاآمة سلیمان بن عبد القوی الطوفی الصرصری السنبلی المتونی 


سنة ع" زلا ضاء 


طلبع موكسسة النور للطباعة بالرياض سنة ٣٣۳٣‏ ىا ٭ 


fo} —-‏ بے 


5 مشتصر الصراعق المرسلة على الجهمية والمتعطلة . 
تأليف : أبى بكر المعروف بابن القيم الجوزية . 
اختصره الشيخ سیون : 


6 المختصرفى أصول الدين ٠‏ 
شمن مجموعة رسائل المدل ۰ 


تاليف : القاضی عبد الجبار . 


~٩ ۵‏ ارچ السالگین بین منازل اياك نعبد وایات نستعین ۰ 
للامام السلفی العلامة السحقق أبى عبد الله محمد بن آبی بر 
اين أيوب ابن قيم الجوزية المتوفی سنة ۷۵ ه  .‏ 
تسقین + محمد حامد الفقی ٠‏ 


سلبعة اتصار السنة المحمدية سنة (۳۷٥‏ لاه 16م ٠‏ 


ی الا بت مھ اس بل 


للشیخ عبد القاد ر ين آحمد بن مصطنی ال ا 


طبعة ادارة الطباعة المنيرية بالقا هرة . 


¥ ~~ المساسسسرة ۰ 

للكمال بن أبى شريف فى شرح السايرة للكمال بن الهمام فىعلم 
الكلام . 
مدليعة ال عاد ة _القا هرة ۰ 


سنة باع بم و ه الطبعة الثانية . 


ت fof‏ هسه 


7 الیست تصفى من علم الا صول ۰ 
لحجة الاسلام أبى حامد محمدين محمد الفزالى » المتوفى 
سئة ہن لف ٠.‏ 


الدليعة الا ولى بالمطبعة الا ميرية بيولا ق سنه ۲ ۳۲۲ ١ه‏ . 


چم 
کے 


وجامشه منتغب كنز العمال فى سنن الأقوال والأفعال . 
المكتب الاسلاى للطباعة والنشر . 


دار صاد ر للطباعة والتشر . 


. اه الفقه‎ 40 - ٤ 

لثلائثة أعمة من آل تيمية تتابعوا على تصانيفها : 

د ميد الدين أبواليركات عبد السلام بن عبد الله بن تيمية الحرانى 
المتوفی سنذ ٢ن ٦٦‏ ۵ب . 

1 شہاب الدين أيوالمحا سن عيد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله 
ابن تيمية الحرانى المتوفى سنة ۱۸۲" ه ۰ 

شيخ الاسلام تقى الدين أبوالعياسأحمد ين عبد الحليم ين 
عبد السلام المتوفی سنة بركلا هاء 

جممہا ویشہا۔أحمدبن محمد بن احمدبن عبدالفنی الحرانسی 

الد مشقی -المتوفی سنة ۷٢٥‏ هه . 
تحقیق الاستاف : محمد محى الدين عبد الحميد ٠‏ 


مطبحة المدنى بالقا هرة سنة عر"( ه-ع155م ٠‏ 


- fof - 


١ : [‏ المعبيم المفهرين لا لفاظ القرآن الحظیم - 
وهه ء الإستاذث محمد فو اں عبدالباقی . 


مطابع الشعب سنة 8701 ره . 


۰۲ المخنی فی ایواب التوحید والعد ل . 
بامراف الد کتور طه حسین . 


مطيعة دار الكتب سنة PIU = AFA‏ , الطبعة الا ولی ۰ 


۰ - مفتاح دار السعادة وینشور ولا ية الحلم والارادة . 
للملامة الا مام اہی عبد الله 700,27 الد ی ال 
بابن قيم الجوزية » المتوفى سنة ۷۵۱ ه ۰ 
انا هر دار الککب لعف -بیروت -لبنان ۰ 


٠ ¢‏ زه مقا لا ت الا سادمیین واعتلاف المصلین 5 
لشي الاسلام والجماعة أبى الحسن علی بن اسماعیل الا شعری 
المتوئس سنة ۳١‏ له ٠.‏ 0 
تحقیق ۽ الاستان محمد محى الدين عبدالحمید ٠‏ 
مكتبة النهضة المصرية سنة 1۳۸٩‏ - ۱۹1۱۹ 


الطيعة الثانية . 


— هن ۲ 35 


م٠‏ أه الملل والنحل ۰ 
للامام آبی الفتح معنن ا ائشہزستائی .02 
سنة رن هه 
تحقيق الاستان : عبد العزيز محمد. الوكيل . 
الناشر + مواسسة الحلبى وشركاه للنشر والتوزيع » القا شرة . 


دار الا تحاد العربى للطباعة سنة لالم( ه-6524لم ١‏ 


۰ المنتقی من منا هنج الاعتدال فى نقض كلام أهل الرفض والاعتزال ٠‏ 
وهو مختصر منهاج السنة ٠‏ 
تأليف : شيخ الاسلام تقی الدین أحمدبن تيمية المتوفى 
سنة م ألا شض 
انتصره الحافظ أبوبد الله محمد بن عثمان الذ هبی »المتوی 
س۵( ۶ ۷ ۵ ۰ 


۷۔ منہاج السنة النبوية فی نقض کلام الشيحة والقد رية وبپاشه بیان 
موافقة صريح المعقول لصحيح المنقول ٠‏ 
لشيخ الاسلام أيى العباستقى الدين أحمد بن عبد الحليم 
ابن تيمية الحرانى .» المتوفی سنة ۸ ۷٢‏ ۵ . 
الناشر : مكتبة الريا ضالحديثة بالرياض -المملكة العربية 


السحود یذ 3 مکتبة الجمپوریذ ءالقا هرة ۰ 


ےہ ون ۲ _ہ 


پر ..(۔ الموافقات ٹی أضول الدین ٠‏ 





الشاطبی المتوخسی 


سنه ۷٩۰‏ هه ۰ 


. الوا ها‎ ٠ 
۰ للتاشی عشد الد ین بن عبد الرحمن بن ا لا یښن‎ 
.. وشرحه للمحتق علی بن: محمد الجرجانی‎ 
لھا وا اھا که اکم ای کی ب‎ 
. والثانى للمولى حسن  جلہی بن محعد“شاہ الفتاری‎ 


صابعة السعادة بمصر سنة ه 9“ زى .الطيعة الا ولى. . 


ور الوا : 

للامام مالك ين أنس الأصبحى المتوفى سنة 1١/6‏ »ه . 

تمحقيق و الاستافو محمد فوكاد عبد الباقق ٠‏ 

طبع عيسى البابى الحلبى يالقا هرة »م سنة ۰۵۱-8۱۳۷۰ ۰1 
( 1 نظم الفرائد تی ااا ین ال اا . 

للشيخ عبد الرحهم شیخ زادة »المليمة الاد بية القا هرة . 
۽ -١ ١‏ نهاية الاقدام فی علم الکلام . 

لأبى عبد الله محمد ين عید الکریم الشپرستانی المتوفی سنقم) ده . 


حرره وصححه الفرد جیوم ۰ 


الناشر : مکتية الشنی -بغداد . 


- oN = 


م ر نہایة السول قى شرح مناهج الوصول الى علم الأصول . 
لعبد الرحيم بن الحسن القرشی الاسنوی الشافعی المتوفی 
سنة۷ ۷ ۷۷ ۵ ۰ 


مدلبحة السهاه ة بالقا هرة . 


( ز- الوافی بالوفیات ۰ 
نا : صلاح‌الدین خلیل بن أيبك الصفدی المتوفسی 
سنة ع ۷۰ ه . ۵ 
الطبعة الثانية سنة ۱۳۸۱ ه - ۲٦1۹ء‏ ۰ 


باعتنا: علحوت ریتسر. 


و رو - وفیات الاعیان وانبا* بنا* الزمان . 
لأيى العباس أحمد بن محمد بن أبى بكر بن خلكان المتوفى 
سنه ۸(١‏ هه ۰ 
تعقيق : محمد محى الدين عبد الحميد 


الطلبعة الا ولى بمطبعة السعادة بالقا عرة سنة AFF TY‏ - 


59ع . 


= ان ۲ ك 


فوےعرو ال ات الق هه 


سس سس م سس سس ا 
7 ۲ ۱ الصفحة 
الاي سة رقصها السورة بالرسالة 


- كتب عليكم القتال وهو كره لكم ١ ٩‏ البقرة 1۸ 
- يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم الحسر. م۸ ٠‏ 11۰ 


- وان تبد وما فى أنفسكم اوتنفوه یحاسبشم ۲۸ ۲ ۱۰۸ 
ےق لت 0 





د “اله كلت الله سا الا ھا چا عا کت 

وعلیہاما اكتسبت ربنا لا تو"اخذ ناان نسينا 

متا وو اجس اشن 

التافریسسن TAT‏ ۱۰۸ 
3 أنيكونى ا هو لا ۶ ۳1 / .1 
- الذی چمل لگم الارش‌فراشا والسا* بنا* 

وأنزل من السماء ماء فأشرج به من‌الشمرات 

رزقا لثم فاذ تجملوا لله أندادا و تفت تیم 

رن ٢‏ 1 ۳11 
- رسلا مپیشرین ومنك رین لقلا يكون للناس 

على الله حجة بعد الرسل 0ر النساء ۹ 
- ومن يقتل موٴمنا متحمد ١‏ فجزاوه جهنم 

غالدا فیہا ۹۳ ١‏ ل 


ی سی م م ی م م سم م س و ال 


= ری ۲ س 





ہے ا و ۸ النساء ۱-۰ 


- ومن یعس الله ورسوله محمد حد ود ه يد كله 

ارا خالد! فيه 7 ۱۳۸ 
نز ان آلذین یاکلون أموال اليتامى ظلما 

اا ی ی ا گال 0 ۱۳1 
ے۔ اک با ره ۱ الوذ . وذ 
- والسارق والسارقة فاقطموا أيديهسا جزاء ۵ 

ہما كسبا نگالا من الله | A‏ ف o‏ ¥ 
ان الستم الا لله - الأنعام ۲ 
-۔ فلوشاء لهداكم أجممين 500018 1١٤١۸‏ 
- كذلك زينا لتل أمة عملهم ثم الى ربهسم 

و ا کا نوایعملون ek‏ 15 
ی گتب ربدم على نفسه الر.عمة € 0 (٠۳‏ 
- وضع عنهم اصرهم والاخلال التی کانت 

علي هسم ۷ الا عراف ۱1۰ 
٥‏ هداناءلهذ! ويا كنا 


لنهتدى لملا أن هدانا الله ۳ ٦‏ 


وص نس سر eager base! asan r r‏ هس ...وت تو توم بت مت ول تس ات مت ات جک 


- ن ۲ سه 





ب : 2 : الصفحة 
رب 5 يالرسالة 





- يأمرهم بالمصروف وینها هم عن المنکر وبحل 
لہم الطلیبات محر علیہم الخبائث ۷ الأعراث ۰ ۲ 


وما بدلن والاثم والبغی بخیر الحق ۳۲ 1 
..ولوشاء ربك لا من من نی الا رض کلہم جمیعا ٩٩‏ يونس ۸۰-1 
- .. ولو شا* ربك لجمل الٹاس آمة واحد ة ٨‏ هود ۸۰ 

۰ ان يراس عق فريك الا من قد آمن ۳1 ۳( 


-.ٴ والله یستم لا متب لَعَكمٰة }< الرعد هت ١‏ 
سے وان تصد وا نسمة اللهلا تحصوها وس +71 ۶ 1 


_ أن شلوا الجنة بما كنتم تعملون FY‏ النحل I‏ 


- وما كنا صحف بین نین نبعث رسولا ١‏ الا سرا؟* ۹ 1 
مب ولا تتربوا الزنی انه کان فا هشة وساٴسبیلا ۲ ۳ 5 ٦ 1٠‏ 


وقنی ربك ألا تطبه وا الا آياه پالوالدین 

۱ تن ۳ 0 ۲۳۷ 
_ کل ذلك تان سیه عند ربك مگروها YY ۳A‏ 
َ‫ رس ار عا شرا ولا يظلم ربك أحد ١‏ 3 الكيف )1۵ 


- ومن يعمل من الصالحات وهومؤئمن فلا یخاف 13۲ طه ؟ت ١‏ 


کے 


للما ولا ذا 


کو ص جرس ہہ س مم 





+« یں دیحو رو موه عیسو 








الا د حه رقصها السورة الصفسد 


ae ea e 








- وظ جملنا لبشر من قبلك الخلد أفان 

10- ۸+0( ۰ الانبیا* ۱۳۸ 
- لو گان فیہما آلهة الا الله لفسد تا وو ا 14۸ 
- وبا جعل عليكم نی الدین من حرج ۷۸ الحج ڑا 
ے فاذا وجبت جنههها ا" ۳ 1۷ 
- ياأيها الناسضرب مثل فاستمعوا له ان 

الذين تدعون من د ون الله لن يخلقوا 

ن بابا ح ۷۳ 11 
- أفحسبتم أئما .شلقنا كم عبثا وأنكم الينا 

لا ترجعون ۵ ۵ 00 المؤمنون | 55١‏ 
ب. الزانية والزانی فاجلد وا کل واحد منهما 

مائة جلدة ٠‏ ۲ النور o‏ 
ے ان الذین یرمون المعصنات الغافلات 

المومنات لهنوا نی الد نیا والا خرة ۳۳ o‏ 
ا ا 

القيامة هم من المقبوحين ۲< القصص 1 
- ولولا آن تصيبهم مصيبة بما قد سست 

او و الج ۲۷ ۰ ۲۱۰-۲ 


1 a e e a he a" ب90‎ ۰۲ 


- (1 ۲" اس 


لآل > ا تسه 





رتمہا 


دی حسےح مہ 


السورة الصفحة 


ےی اس ها سس هس مه یس هس ب و رنآ 


: ۰ فالتقله آل فرحون لیکون لهم عد وا وحزنا 


ولو شكنا لآتينا كل نفس عداها 


ولويكاخذ الله الناس بماكسبوا ما ترك على 


ظهرها من دابة 
وقالوا الحمد لله الذى أذ هب عناالحزن 
اش تا تقو مالیا تیا 
دار المقامة من فشبله 

آئمن زین له سر عمله فر"اه حسنا 

وهم یصطرضون فیہار بنا آشرجنا نعصل 
صالعا » .۰ »ال 

آم بی الذ ین آمنوا عملوا الصالحات 
كالمفسد ين فى الأرنىأم نجعل المتقين 
١‏ 


وسيق الذين قروا الى جهنم زنر حتی 


ان١‏ جا*وها فتحت آبوابها وقال لهم خزنتها 


نتم رسل منک 
ضرب الله مثاد رجا فيه شركاء متشا کسون 


و ار کل وان :ا 


۸ 


¥ 


٣ ٹ٤‎ 


۲۷ 


TA 


۷۱ 


سے 
کے 


القصص ۲۶ 


السجد د 11 


1٢۷٥ ناطر‎ 


۱۳۷ : 
¢ n 
J ٩ [ 

5 71 
i A«“ : 
513 من‎ 


الزمر _ 1۸۰ 


و 


¥ 


nax‏ سرد سر سم جب جاک رہ سح می حم تو مو ا با یں دیو دفو ید ات اید کب عم 





الا ية 


الهوم تجڑی گل نفس يمأ تسبت لا طلسم 
اليى ان الله سريع الحساب 

من عمل صالحا ثلنفسه وین آسا* فعلیها 
وما ربك بظلام للحبيد 

ال مدت 
ولو بسط الله الرزق لعياده ليفوا فى الا رن 
ولولا أن يكون الناس أمة واهدة لجملنا 
لمن یثفر بالرسمن لبیوتهم سقفا من فضة 
وبا تللمنا هم ولکن کانوا هم الظالمین 

أم ملق اتو السات أن 
نجعلهم كالذين.آمنوا وعطراالصالحات 
ولتوزى تل نفس بما كسبت وهم لا يظلمون 
لن الله حبّب اليكم الايمان وزينه فى 


قلویتم وتزه الثم التفر والفسوق‌والعصیان 


ما پیدال القول لدی وبا آنا بظلام للمپید 


كلما ألقى فیہا فو سألهم خزنتها آلسم 


كم ۰ 1 
یأاتگم نذ یر٠‏ + *» .الخ 


۱۷ 


۷ 


۲۷ 


۳۲ 


٢٢ 


YY 


الزخرف 


الجائية 


الحجرات 


G: 


1 1 


1۸۰ 


ا و ل ات 


- ۲۲۳ - 


ی 
دج سو وس پر حجار میس وص مود وع جھر و سی xan estes‏ 


أا یب مس ععجهه رقصپا السورة الصفحة 





979ؤجٌ-ٔ‪-۰‪تبب1155557+ی وش شش 








سس سید وی aE am map trun‏ رسس بونج مہ 


امت الا نان أن یتر سد ی ۳3 القيامة PY.‏ 
سے واما من شاد + مقام ربه ونبى نہی النفس‌عن الہوی ۶۰ النا زعات JA‏ 
_ ف والحرں‌المجید فمال ا e‏ البرع بس 
- فمن یحمل مثقال ذ رة خیرا یرہ ومن يعمل 

| ب ير الزلواڈ- ب٦‏ 


مضل ثازا وات ليت و الي ۱15 


مت سس سس و r‏ 





-۔ ١ن‏ الله لماقضیٰ الخلق كتب عنده فوق العرشان رحمتى 


سبتت فضیی ‏ ۰ TA‏ 
صل قائما فان لم تستطع فقاعد! فان لم تستطع فعلى جنب 11۱ 
٩‏ بسن الصل ها لا بطیق A e‏ 
۔ أتريد ون أن تقولوا كما قال أهل المكتايين من قبلكم 1۸ 
"اط من شى* يصيب المو"من فى::.جسد ه يوان يه ۹۷ 
انا فوع قو ا ايك نا یکفرھا ابتلاه اللسه 
بالمزن ليكفرها ¥ 
والذى نفسى بنك ا من: نصب ولا وصسب 
ولا هم ولا سزن الا"ثفر الله عنه بها من خطاياه جتسی 
الشوکة يشا کہا ۰ ۷ 
۔ من قتل نفسه بحديداة ۱ ۰ 1 
لج ان الله لوعذب هل سمواته واه أرضه ۱ ۱۸ 
۔ لن ید خل آحداعمله الچنة | ٦‏ 


7 باعیاری ای سرت الظلم علی نفسى ۰" vir‏ یس ٩۵6‏ 





پٹتج.ج‪‌ ,49+ ہم مسج جج چرچ ۰ہ 


-ہ ص۹٢٣‏ ۔ 


۱ أ الس ص تچ 


سے دو ےس ود سے تا رع ساعد د عمسي ال ع ا جح ع ل یح سے جرد 


5 “| 


این قیم الجسسوزیة 


2 


ابوالحسین البصری 
الم الیلتی 
أبواليذ يل العلاف 
بشر بن المعتمر 


الجبا فى : أبوعلى 


البیاتی : یو فاشم 


الجر+ا نی ع الشريف 
الجینی : ابوالمحالی 
ن 

الرازی 


الزمخشرف 


3 ۲ ۰ 1 


سس سس یی ت ی ت 


Jo“ بب‎ س٦‎ 


۲۷ ہس ۔ہ() ہ٢(‏ تنس از( زر[ 


؟ ۲ سع ۲ ۲ ۰ 


۰ "۲ - ۵ 


4 


8 


۰ [۳ oo 


٤ن‏ س نايا سا ولا ٠‏ 


۲ ۵۲ ۵۷ جیارن -۳ =1 ۷۱ - ۸ 


۰ ٩۲ ۸۲ Ao 


“Y= Yo Y= UY =m بان‎ «= of = ٦إ‎ 


۰ ۱۳ - ۸ ۸۲-۵ 


۰ ۸ 


٠٤ 


°۰ ۲7 


؟ ۵ ° 


سے سم( ‘TE‏ 


۹ء 


ره 


وت جهن 


5 1 شا دلپی 
_ الصا میا الكا فى 


۰ ا 
- ہر 


رین عمرو 
عياب ين لیما ل 
5 الخزالی ؛ ابوعامد 


7 القانی عبد ! لجبار بن أ عمك 


م الماتريدى : أبو منصور 


الصفصسصطهة 


؟ ۵ [ ۰ 

ود ۲۰ ۲( تون -۳ ]۲ ۰ 

اک چو ۳[ ۰ 

ہے 

هه = +“ 

٠ -لالم(‎ ١5 

o‏ رو ۳ نا ۲ اه ان شاه بت 
ولو كب Aol AC“ AFT‏ ۸ ۷۰ 

۰۱ ۸ ۱۳ ۱۳۲۰ ۱۳۹-۰ ۹۸۰ ۳ 


NE) 


س 


شکر وتقد بر 

المقد مه 

التسبيد فى معان الحسن والقبح لفة واصطلاحا وتحرير محل 
النزاع فیهما بين الیذ! هب 5 ۰ 1 
السسن والقبح لغة 0 

الحسن والقبح اصطاذ حا 

ممائی السحسن والقیخ وتحرير سحل النؤاع 

رأى الاشاعرة فى محل تحور النزاع ٠‏ 

رای المعتزلة 

اختلاف المحتزلة فی الجهة المحسنة والمقبحة 


من المشرع عند المعتزلة والأشاعرة 


۱ 5 
نتا ع الثلاف بين مف هب المعتزلة والا شاعرة 


موقف السلف من الحسن پالقبح 


الباب الا ول 

الحسن والقيح الحقليان عند المعتزلة 

سر کل ظ 

بن عب المعتؤلة فى الحسن و«القبح الحقليين وأدلتهم وناقشتهم 


موقف السلف من هذاه الأب لم8 


الفصل الثانى 


00 


م۹ 


جه 
۰ 

بی 

اعد 


ہے 
گس 
.۰ 
یه 


۳۰ 


۶۲۶۲ [ 


CAE 


رر me e‏ ہے تم م لاك لد ا عد کا ا ا ای و ی ی ی سد 


- ۲ ۸ - 


الموف 5 سسسوع ا 


: ۱ 








ہہ جج 


الأمور التى أوجيتها المعتزلة على الله بیو 
ے الصلاح والاصلن ١ه‏ 
_ المواد بالصلاح والاصلح 7 زه 
اتفاق المعتزلة على وجوب فعل الصلاح على الله ذه 
-۔ اختلافہم فی شال ضاخ وأدلة كل فریق ‏ . ۵:1 
_ اختلاف القائلين بوجوب الاصلح فى قدرة الله على 

١مثال‏ ما فعل من الأصلح 0 
رأی الجسپور 0 0 ۵۵ 
رج ومن وا فقه ۵ 0 
: را لویل : ٥‏ 
۔ القائلون بوجوب الأصلح اختلفوا فی عل یجب الأصلح . 

فى الدين والد نيا أم فى الدين فقط ؟ o1‏ 
2 رأى معتزلة بغداد ۱ - وه 
۱ رأى لن ۰ 0۷ 


2 رأى الا شاعرة وأد لتهم فى عد م وجوب رعاية الصلاح 


90. 
کے‎ 
ew 


والاصلن على الله lose: ٠‏ 


الرأی الراجی فى هذاه السألة 1 


شلعم 
كم 


5 اللطف ۱ 7 
ب تعریف اللطتف ¥ 


7 


5 آقسام اللطف YEY]‏ 


— سس سس سس م ص جک 
EN‏ 





- 1759 





اختلانف المعتزلة فى وجوب اللطف على الله 7 
رای بشرين المعتمر وأصعابه فى وجوب اللطف Yr‏ 
الرد على ما قاله بشر وأصحابه ٠‏ 17> 
رأى جمهور المعتزلة ۷٤‏ 
رای محمد ین عبد الوعاب الجباتی ۷ 
اد صة هف ه الا وال Yo‏ 
الفرن پین الجباتی وجمپور المعتزلة ۳ 
اختلاف الجبائى وابنه فى بعض ساكل اللطف ۷1 
أىلة الفعتزلة على ايجاب اللطف على الله ۰ ۷۸۰۵۲ 
الرد علی دذه الاد لة ۸: Y۹‏ 
أىلة الاشاعرة على عدم وجوب اللطف على الله AAs‏ 
الحو عن الالام 7 
تعریث العو ۰ AY‏ 
أقسام الفعل باعتبار مایستحق عليه العوض وما لا یستحق ۸۲ 
اعتلاف الجیاتی وابنه فی الایلام لمجرد الحوش Ao‏ 
Sa.‏ فہم فی د وام الحوض A‏ 
٠‏ أن لة القا لين بد وام الحوض ۲ ۰ ۸ 


أد لة القا ثلين بعد م استحقاق العوشعن طريق الد وام AASAY‏ 


ت 


لك 





١‏ لموضه. سس سوق 


ااا 





رد القائلين بعدم الد وام لأدلة القاعلين بد وامه 
اختاث فهم فى حسن الايلام د ون عوض 

احباظط العوض بالف نوب 

عد م وجوب الموض عن الألم عثد الأشاعرة والسنفية 
الرأى الرا جح فی هذه السألة 

عدم التكليف بما لا يطاق 

تعريف التثلیف 

شرول التثليف ۱ 

أقساء ما لا يطاق 

الےذ١‏ هب فی التگلیف بالمحال 

مذ هب الأشاعرة وأد لتهم 

الرد على ما ف کرہ الأشاعرة 

با ذ هب اليه الآمدى وجمع من العلماء 

ہا ف هحب اليه أثكر العلماء 

أرلة الماتمین بالتکلیف یالمحال لذ اته. والسعال عاد ة 
لی الع تی هذه المساألة 

رد شيخ الاسلام ابن تيمية على مان كره الرازى 

رأى ممتزلة البصرة فى التكليف بالمحال عاد ة 
موافقة الماتريدية للمعتزلة فى منع تكليف ما لا یطاق 


رأى السلف 


1 [ ۲ ۶. ۱ 


١1 ؟‎ 


111 


1147 


سے ہت 


لے الخلاصة ) 115 
- وجوب الثواب على الطاعة (1٠۰‏ 
- تعریف الثواب (٠+‏ 
توت انس للا 
_ الشواب مستحق عند معتزلة بغدان عن طريق الجود سا 
ے آأدلة البغداديين فى ۳ الثواب ستحق عن طریق السود ITI‏ 
- رك البصريين على البغداديين فى. هذة السألة ۱1 
۔ أوجبت معتؤلة البصرة الثواب على الله لسبيين 17 
35 سقوط الثواب المستحق  JY‏ 
رأى الاشاعرة فى عدم وجوب الشواب علی الله وأد لتهم ۵-۳ 1 
- ان هب اليه الأشاعرة عومذ هب أهل السنة جميعا ١15-١6‏ 
- الفرق بين الغالق والمغلوق IYA“‏ 
7 العقاب على المعصية - _ II‏ 
۔ رای 7 - على ايجاب العقاب 

وعدم الحفو ٩‏ ۳۱-۱۲ ۱ 
ی od as Oe‏ هذ ه المسألة ان لیم ۲( 
چ ر فل ال اف الممتزلة فی قولپم بوجوپ المقاب ورس ۱۲ 
- حكم مرتكب الكبيرة عند المعتزلة j o-4‏ 


ب آد لة المعتولة على تخليد الفاسق فى الناز ورد أه لالسنة عليهم o‏ ¥= 





mem. ga ay: ana‏ جد a tr aoa aan‏ قحب تھا رت 


٢۲۷۲ -‏ ۔ 


3 سور وا ھی دب و و و در بوجو" 
و و ی و و ی سود هس وت ایا اس و و ۳ ۲ 





مف هب أهل السنة فى موتکب الكييرة الذ ی مات قبل. التوية ۱۱-۰ 
_ اختلاف العلماء فى مسألة اخلاف الوعيد ‏ : ETE]‏ 
الرأى الراجح فى هذه المسألة 11 

۱۷ ) O ب‎ 

ے معنی الوجوب نی اللخة ۱۷ 

-۔ معنی الوجوب عند الممتزلة ۱۵۰-۱6۸ 
۔ رد الاماعرة علی الممتزلة فی مراد هم بالوجوب ۱۵۱-۰ 
_ رأى السلف فى سألة الوجوب 00800 ۱۵۵-۲ 
2 الرأى الراجح فى هذه السألة ٥۔٦‏ 16 
الباب الثانی 

_ الحسن والقبح عندأهل الستة ۷ 

ب. الفضل الا 

۔ مد هب الاشاعرة بأد لتهم وبناقشتها 1۸ 

سے اد لة الا شاعرۃ ومناقشتہا .0 5 ۷۰ 1 
. الفصل الثاتی 

مد هب الما ترید یذ وأد لتهم ومنااقشتهم ۸ - ۰۲ ۲ 
_ الفصل القالث 

ب مد هب السلفیین ef‏ 


eo ef المراد بالسملف:‎ _ 








0یپ ں- - کد یی ا a‏ سس 


- ۲۷۳ ۔ 


الوت وع 


مقارنة بين المعتزلة والاشاعرة فيما أصاب وأخطأ 
فيه كل فريق 

الخ تسےۃة 

فهرس المرا جح 

فهرس الآيات القرآنية. 

E E 

فہرں الاعلام 


محتويات الرسالة 


مس سس ےس سوبو م و لك 


(؟؟ -؟15 


Y= Yo 


٢٢١٢۹ ۔‎ ۰ 


۲ ۲۳ - ۷ 


۲ 


۲ 11۶ ۲ ۰۵ 


۲ ۷ ۰۲ ۷ 





